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I.- EL MARCO GEOGRAFICO Y POLITICO.
IMPORTANCIA DE LA CIUDAD DE CEUTA EN LA EDAD MEDIA

E! Norte de Africa, en su zona occidental, termina en un trapecio, cuyo
lado menor lo forman las costas africanas del Estrecho de Gibraltar.

En el vértice oriental del Estrecho, una estribacion del macizo del
Anyera, el monte Hacho con sus 192 metros, se adentra en el Mar
Mediterraneo y se une a tierra firme a través de una estrecha franja de
tierra, formada a su vez por varias colinas, que fueron y son, el
asentamiento de la ciudad de Ceuta.

Encerrada en una franja de tierra, la ciudad solo tenia dos posibles
direcciones de desarrollo y ambas muy limitadas.

En ninguna otra ciudad hispano-musulmana, la geografia constitu-
ye una determinante tan decisiva de su estructura, como en el caso de
Ceuta.

Situada geograficamente en un istmo, entre el Mediterraneo v el
Atiantico, entre Africa y Europa, tiene una posicion geoestratégica
inmejorable en orden a las comunicacicnes, tanto maritimas como
terrestres. Es la ciudad africana mas cercana a Europa.

Esta situacion privilegiada de Ceuta, le ha convertido en una
encrucijada de la Historia. Llave del Estrecho, paso entre Africay Europa,
canal entre el Mediterrdnec y el Atlantico, y puerta de paso en los cuatro
sentidos.

Por esta situacion privilegiada, ha tenido que pagar un fuerte
tributo. Ceuta ha sido un escenario bélico casi constante, con pugna
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entre los poderes y la civilizacion europea, que la ha poseido casi
ininterrumpidamente desde los albores de la cultura urbana, y, por otro
lado, los poderes africanos. Estos Uitimos, en parte celosos del contraste
entre el florecimiento de esta ciudad y la pabreza de las tierras que la
rodean, y en parte, por un "sentimiento de ahogo y de bloqueo”, ya que
no podian controlar las riquezas proporcionadas por el esplendoroso
comercio que se deriva de la situacion geografica de la ciudad.

El paso del Estrecho, tanto en direccion Norte-Sur, como de Este-
Oeste (0 viceversa), era y es, una ruta obligada, no sujeta a modismos
ni a caprichos politicos. Ceuta, fue unas veces mas, otras veces menos,
el trampolin necesario para ese paso.

Elestudio de la Historia de Ceuta, no constituye por tanto, una mera
historia local, puesto que sobrepasa los limites de su geografia. Es
imposible comprender lo mucho que el Norte de Africa significé para
Espana y Portugal, ni lo que la Peninsula Ibérica significé para el Norte
de Africa, sino es por la mediacién de Ceuta.

En la Edad Media, al Norte de ella, el califato omeya de Cérdoba y
después los reinos de taifas, intentaban dominar ambos lados del
Estrecho, para afianzar y asegurar su independencia, ademas de las
ventajas econdmicas que dicho dominio conllevaba.

Al Sur, los poderes africanos que resurgian a etapas alternativas
de decadencia, velan a Ceuta, como un escalon previo y necesario para
efectuar la escalada de la Peninsula Ibérica.

Este par de fuerzas de distinio sentido aplicadas en la ciudad, solia
dar tres resultados diferentes.

Cuando los poderes establecidos en el Sur de la Peninsula,
pasaban por una epoca de esplendor y sus esfuerzos belicos no eran
absorbidos por los ataques de los reinos cristianos del Norte, Ceuta era
asimilada por el Sur de la Peninsula.

Cuando los poderes establecidos en el Norte de Africa, resurgian
fuertemente, Ceuta, era conquistada muy poco antes de que lo fueran
sus vecinas Algeciras y Tarifa.

Existia un tercer resultado en este par de fuerzas. Cuando éstas se
hallaban debilitadas o estaban bastante igualadas, Ceuta lograba su
independencia.

Este aspecto direccional de su historia, influyd enormemente en su
desarrotlo urbano.
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Ceuta, crecio alternativamente, en la misma direccion que mostra-
ba en su histona politica.

El barrio denominado "Arrabal de Afuera", situado en direccion
Oeste, hacia el Maghreb, crecit en aquellas épocas en las que la ciudad,
era dominada por el Sur.

Otros barrios situados al Este, nacieron y se desarrollaron, cuando
Ceuta era dominada por el Norte 0 cuando era independiente.

La ciudad estaba rodeada al Sur portierras despobladas. Una urbe
floreciente y prospera, en medio de una geografia en la cual, ain no se
habia desarrollado el urbanismo, ni el sedentarismo. Por ello, mientras
pudo, su direccion fue el Norte y no miré al Sur, mas que cuande se la
obligo por la fuerza de las armas.

Esta tendencia hacia el Norte duranie toda la Edad Media, no fue
lnicamente en el aspecto politico, sino también en el religioso y cultural.

Si el Islam, es una religion de fuerte componente urbano y cultural,
era légico que Ceuta, ciudad floreciente por su demografia y vida
comercial, limite sur-occidental del urbanismo musulman andalusi, fuera
asimismo un centro religioso y cultural.

Las aguas del Estrecho de Gibraltar, actuaban como un prisma en
el cual, se refractaban las corrientes religiosas y culturales hispano-
musulmanas. Incluso Ceuta, llegd a ser, a través de sus sabios, una
auténtica luz en muchos aspectos, que irradid cultura y sabiduria
religiosa al resto de la Espana musulmana.

A traveés del presente estudio, Ceuta, aparece ante nuestros ojos,
como una de las mas importantes ciudades del occidente musulman, con
un urbanismo bien definido, aunque con particularidades marcadas
esencialmente por su especial geografia.

Partiendo de una metodclogla mdltiple y de una escasamente
utilizada perspectiva de andlisis de una ciudad islamica, hemos intenta-
do en este trabajo, identificar y localizar en el plano actual, los distintos
elementos del urbanismo medieval ceuti relacionados con la cultura y la
religién. También hemos estudiado sus funciones y su distribucion en el
espacio urbano.

Nuestros trabajos previos sobre el urbanismo ceuti (véase biblio-
graffa), han servido de base en la que en algunos momentos, nos
apoyaremos, intentando con ello, no ser reiterativos.

17
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La Peninsula y el Norte de Africa en la Carta Magrebina (siglo XIV) de la
Biblioteca Ambrosiana de Mildn

NEGRO
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Il. METODOLOGIA

Eltrabajo que tiene en sus manos el lector, trata de reflejar el analisis de
una ciudad islémica medieval, desde una perspectiva multiple.

En la actualidad, el estudio del urbanismo medieval, goza de una
especial dedicacion por parte de los arqueclogos, gque han hecho
evolucionar los modelos operativos, magnificamente expuestos por
Torres Balbas hace casi medio siglo.

Los estudios de varios autores (Secode Lucena, Gisbert, Gutiérrez,
Pavon, etc), respecto a ciudades concretas, han permitido al grupo de
estudio sobre el urbanismo musulman, dirigidos por M. Epalza, revisar
el modelo de urbanismo y abrir nuevas perspectivas de analisis general.
Estos modelos operativos, seran utilizados en el trabajo, aungue profun-
dizaremos en ellos y encontraremos nuevas relaciones entre las distin-
tas fuentes de las que podemos obtener datos y de esta forma, propon-
dremos nuevas hipodtesis.

Encuanto alasfuentes utilizadas, los autores medievales que citan
a Ceuta, son muchos. Sin embargo, pocos son los gue nos dan datos
Utiles para el estudio de su urbanismo.

Muchos geografos, solo la citan dentro del contexto geografico del
Estrecho y paraddjicamente, algunos historiadores o biégrafos, aportan
algunos datos de interés.

Entre todos estos autores, destaca por la riqueza de contenido, la
descripcion de Ceuta de Al Ansairi. Este autor, escribio su obra después
de la conquista de Ceuta por los portugueses, es decir basandose en
recuerdos. Para H. Terrasse, muchos de los datos cuantitativos dados
por Al Ansari, eran exageraciones. Esta afirmacion, tras el cotejo y
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comparacion con otras fuentes, hay que ponerfa en duda, como veremos
atraves de este trabajo. En otro trabajo nuestro, hemos podido identificar
y localizar por zonas, un total de 188 topénimos urbanos de un total de
214 citados por Al Ansari, lo que supone un 88 % y nos muestra la
fiabilidad casi absoluta de los datos que nos da este autor.

Hemos consultado las cuatro traducciones que conoccemos de este
autor (dos en castellano, una en portugués y otra en francés), cotejando
las diferencias, y hemos optado por aceptar integramente la traduccién
del profesor Vallvé Bermejo. Su trabajo de traduccion, lo acompana
ademas de un aparato critico muy estimable y que nos ha servido de guia
en los primeros pasos nuestros por la Ceuta medieval.

El estudio del urbanismo medieval ceuti, no lo podemos detener en
el siglo XV, puesto que los portugueses utilizaron en gran parte la
floreciente ciudad que conquistaron. Las iglesias y ermitas nos indican
la continuidad de las mezquitas y zawiyyas. Las calles y caminos, se
trazan sobre los ya existentes. Los palacios y casas, en determinadas
zonas, contindan su funcion y las fortificaciones permanecen en su
estructura, hasta que el uso de la artilleria por los asaltantes, hace
cambiarlas por completo y adaptarlas. Pero su adecuacion no se
produce hasta mediados del siglo XVI.

Para estetipo de estudio (realizado en sentido cronolégico inverso),
nos hemos basado en dos tipos de fuentes. Por un lado las fuentes
escritas, sin dejar "a priori", ningun dato, ni siquiera aguellos que nos
aportan los autores muy modernos, aunque éstos tengan que ser
sometidos a una critica y a una comparacion con otras fuentes.

Por orden de importancia, entre las fuentes escritas, podemos
establecer el siguiente listado:

1. -Fuentes medievales, coetaneas del tema que tratamos.

2.-Cronicas y documentaciones portuguesas. Han sido muy olvida-
das y desconocidas por la historiografia espafola, pero nos aportan
datos preciosos sobre el urbanismo medieval ceuti.

3. -Documentaciones castellanas. Tienen menos valor en lo refe-
rente al tema que nos ocupa, pero también son muy utiles en determina-
das ocasiones.

Independientemente de las fuentes escritas, los grabados y planos
de Ceuta, que abarcan desde finales det siglo XV, hasta el propio siglo
XX, tienen un valor excepcional. La dificultad que presentan estos
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La Peninsula y el Norte de Africa en la Carta de Thrahim Al-Mursi del Museo
Naval de Estambul (siglo XV)
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planos, es su dispersién en diversos archivos. La dedicacion gue hemos
tenido respecto al estudio de los planos ceuties desde hace ya muchos
anos, nos ha permitido recopilar copias o al menos consultar, un total de
unos 450 planos anteriores al siglo XX, existenies en 14 bibliotecas o
archivos. Algunos de estos planos y grabados, los hemos digitalizado
con un scanner manual. Una vez pasada laimagen al ordenador, nos ha
sido posible suampliacion y mejora, pudiendo apreciar algunos detalles.
Resulta un método complicado, por lo gue supone la utilizacion de varios
programas, ademas de un apoyo instrumental basico.

Tambien hemos utilizado como metodologia, la localizacion vy
evolucién, en sentido cronoldgico inverso, de las distintas ermitas e
jglesias.

Sabido es, que el primer hecho que supone la “cristianizacion" de
un determinado lugar urbano conquistado, era la conversion de la
mezquita o0 mezquitas en iglesias.

Sinos fuera posible conocer la ubicacién de las primitivas iglesias
portuguesas, al menos en el recinto de lo que fue la ciudad portuguesa,
podriamos, sin duda, localizar algunas mezquitas.

Pero, también unafundacién tardia, nos puede estar marcando una
continuidad, pues, por ejemplo en el llamado terreno de La Almina, que
estuvo varios siglos casi despoblado, algunas torres-alminares, subsis-
tirian cuando a finales del siglo XVII, la expansion urbana y los bombar-
deos de la zona del Frente de Tierra, obligaron a la poblacion a
desplazarse a esa zona. Estas torres alminares, se pueden apreciar en
los grabados de finales del siglo XV y algunas también en el grabado de
finales del siglo XVI.

Existen casos, en los que la ruptura de la ecuacion "lugar de
tradicion religiosa”, resulta evidente, pero son excepciones y ademas,
casi siempre se mantiene una cierta "tradicion”, colocando la ermita en
elementos urbanisticos musulmanes, aunque no hayan sido mezquitas.
Por ejemplo, como veremos mas adelante, la ermita de San Antonio, se
colocd en una torre-puerta medieval, y la de San Sebastian, también se
erigio en una torre-puerta medieval. ¢Acaso se hacia esto para cristia-
nizar elementos arquitecténicos de evidente origen musulman?. No nos
atreveriamos a afirmarlo, pero creemos que si constituyé un factor mas.

La unidn de todas las fuentes, ya sean cartograficas, como biblio-
graficas, nos ha facilitado nuevas interpretaciones. Podemos decir, por
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tanto, que aunque el urbanismo medieval ceuti, tiene unos limites
cronologicos bien delimitados (711-1415), su estudio necesita proyec-
tarse fuera de esos limites y llevarlo a través de otras épocas, cuyas
fuentes, portuguesas y castellanas, van a darnos luz clarificadora de lo
que fue la ciudad en tiempos anteriores.

Ademas, utilizaremos en el trabajo, los escasos datos proporciona-
dos por la arqueologia medieval ceuti.

o
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Plano de Ceuta en 1774
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CAPITULO 1

LOS ANTECEDINTES URBANOS DL CEUTA







E! problema de la existencia de una ciudad romana en el actual espacio
geografico de Ceuta, esta aun por resolver.

Muchos autores, han puesto de manifiesto que Ceuta, no aparece
en las fuentes escritas, como ciudad hasta la época bizantina ), en el
momento en el que el emperador Justiniano la fortifica y hace de ella un
importante puesto de observacion ®. Pero esto no quiere indicar que no
existiera antes un nucleo urbano. Tampoco es seguro que este posible
nucleo urbano no tuviera el rango de municipio ©.

Al Bakri, en el siglo XI, nos habla de la existencia de los restos de
«algunas iglesias y bafos» anteriores a la invasion arabe ¢. De esta
época y de este mismo autor, es la primera cita sobre la extension de la
ciudad, en un momento en que ya la expansion urbana ha sobrepasado
lo que fue primitivo nucleo o medina. La extension que nos da, 120
toesas, nos lleva desde el foso, hasta la plaza Azcarate, es decir, lo que
fue medina y el llamado Arrabal de Enmedio .

1.- Posac Mon, Carlos. Estudio Arqueoldgico de Ceula. Ceuta 1962. Gozalbes
Cravioto, Carlos. Ceutaenla Teopogratia Clasica. Ceula 1978. y Mitos y Leyendas
de Ceuta. Ceuta 1985. Gozalbes Cravioto, Enrique. £/ nombre romano de Ceuta.
De Seplem Frales a Ceuta. Ceuta 1990.

2.- Procopio. Bell. Vand. ll. 5,5y Codex lustinianus. XXVIl. 1,12. Sobre la Ceuta
bizantina y las fuentes para su estudio, véase Gozalbes Cravioto, Enrique. Los
bizantinos en Ceuta (siglos VI-Vil). Ceuta 1886.

3.-  Recientes hallazgos de inscripciones romanas, demuestran la existencia de -hasta
ahora- desconocidos municipios romanos. Cf. por ejempio Millan Gonzalez Pardo,
J. “Ara funeraria de Ulisi y prueba de un nuevo municipio en la Bética”. Archivo
Espanol de Arqueologia. 135-138. Madrid 1977-1978. pags. 57-786.

4.- Al Bakri. Description de I'Afrique Seplentrionale. Trad. Mac Guckin de Slane. Paris
1965. pag. 204.

5.- Cf. Gozalbes Cravioto, Carlos. "La estructura urbana de la Ceula medieval". Aclas
del | Congreso Inlernacional del Estrecho de Gibraltar (I.C.1.E.G.). Madrid 1988.
pags. 345-350.
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Resulta dificil pensar que la privilegiada situacion geoestratégica de
Ceuta, no determinase la ubicacion de una ciudad al menos desde los
inicios del imperio romano. En un trabajo reciente, se ha demostrado la
existencia enlazona, de unricoy diversificado comercio que favoreceria
la aglomeracion urbana ©.

Sin embargo, la arqueologia, no parece confirmarlo totalmente.

Es cierto que las fortificaciones de lo que fue la medina o el nucleo
urbano medieval @, tenian una eminente influencia bizantina, pero ello
no es determinante, ya que la influencia bizantina en la fortificacion,
perdura hasta la generalizacion del uso de |a artilleria.

Tambien es cierto, que la aparicidon de una necrépolis romanaen la
zona de la Avenida de San Juan de Dios-Puertas del Campo ®, nos
marca un limite a la posible extension de la ciudad hacia el Oeste, mas
o menos coincidente con el actual foso maritimo ©. El hallazgo de un
precioso sarcofago de marmol en donde esta actualmente la plaza de
abastos {9, nos podria marcar el otro limite maximo (coincidente con lo
que fue la medina o centro urbano-medieval), si no fuera por que el
sarcofago procede de una reutilizacion, y no se puede localizar su
primitiva ubicacion.

6.- Gozalbes Cravioto, Enrique, £/ nombre romano de Ceuta. O.c.

7.-  Sabre las forlificaciones de Ceuta, véanse mis trabajos: “La estructura urbana de la
Ceuta medieval “Actas del I. Congreso Internacional del Estrecho de Gibraltar,
Madrid 1.988.T.11. pags. 345-350; “Las corachas medievales de Ceuta". A/ Qantara.
I. Madrid 1980. pags. 365-390. “El albacar en las fortificaciones de Ceuta". Jabega
29. Malaga 1980. pags. 61-65. “Las forlificaciones hispano-portuguesas de Ceuta
1.1550-1640. “Transfretana.n.2. Ceuta 1983. pags. 19-49. “Los fachos de Ceuta".
Jabega.27 Malaga 1979. pags.21-27. “Las forlificaciones medievales del Frente de
Tierra de Ceuta”. Actas I.C.1.E.G..O.c.pags.401-409 y “Las Puertas de Traicidon en
las fortificaciones medievales de Ceuta”. Cuadernos del Archivo Municipal de
Ceuta. n.5. Ceuta 1989. pags. 55-63.

8.- Posac Mon, Carlos. “Una necropolis romana descubierta en Ceuta”. Congreso
Nacional de Arqueologia XI. Zaragoza 1987. pag. 331-331.

9.- El foso en la época medieval, se situaba algo mas al Este. Cf. Gozalbes Cravioto,
Carlos. “Las fortificaciones hispano-portuguesas del Frente de Tierra de Ceuta...”
0.c., siendo trasladado a mediados del siglo XVI. Al Bakrl. O.c. pag.202, nos indica
que el foso era anterior a la invasion islamica, lo que nos marca casi con exactitud,
si no la ciudad en si, al menos, una zona que se protegia.

10.- Dado a conocer por Posa Mon, Carlos. O.c. pag.33. y estudiado por Villaverde
Vega, Noé. "Sarcédfago romano de Ceuta”. Actas I.C.1.E.G..O.c.T.l.pags. 877-905.
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Las recientes excavaciones enla Gran Via, en la zona central de la
medina medieval, han dado a la luz, una importantisima basilica paleo-
cristiana ", pero muy cerca de ella, un extenso complejo de factorias de
salazon de pescado 2,

Los hallazgos de monedas y cerdmicas romanas, o de época
romana, se documentan junto al foso, en el actual Hotel La Muralla, en
la puerta de la Catedral, en la zona mas oriental de la Almina, en la Gran
Via y en las calles Teniente Arrabal y Teniente Pacheco ('3

La extension de la zona de factorias, teniendo en cuenta, que al
parecer el istmo era mucho mas estrecho, nos haria trasladar la posibi-
lidad de la existencia de un nicleo urbanizado, hacia el Este, quizas junto
al Hacho, o bien en la zona de la actual Almina.

11.- Cf.Fernandez Sotelo, Emilio y Moreno Ledn, Eva. “Nivel romanode Ceula". Actas
del It Congreso Inlernacional del Esirecho de Gibraltar (.C.1.E.G.). En prensa.
Fernandez Sotelo, Emlilio. “La paleocristiana de Ceuta”. /I.C.1.E.G. . En prensa.
Sotomayor Muro, Manuel. “Sepulturas Ad Sanctos y la basilica de Ceuta”.
{.C.L.E.G. . En prensa. Serrano Ramos, Encarnacidén. “Notas sobre las sigillatas
africanas aparecidas en la basilica paleacristiana de Ceuta". /L.C.I.E.G. En prensa.
Abad Varela, Manuel. “Estudio de las monedas procedentes de la basilica
paleocristiana de Ceuta”. //.C.I.E.G. En prensa. Vazquez Bodas, Ana. ."Anforas y
tégulas como forma de enterramiento de la basilica paleocristiana de Ceuta”.
11.C.I.E.G. .En prensa. '

12.- Posac Mon, Carlos. “La arqueologia en Ceuta entre 1960-1970". Noticiario
Arqueoldgico Hispanico. 15. Madrid 1971, pa.225-235. Bravo Perez, J. “Fabrica de
salazones en la Ceuta romana". C.R.I.S. Revista de la Mar. Abril 1980. pag.40.
Bravo Perez, Juan; Hita Ruiz, Jose Manuel; Marfii Ruiz, Pedro; Villada Paredes,
Fernando. “Nuevos datos sobre la economia del territorio ceuti en época romana:
factorias de salazon de pescados”. [1.C.I.E.G. En prensa. Lopez Pardo, Fernando;
Villaverde Vega, Naé. “Una nueva facloria de salazones en el istmo de Ceuta”.
11.C.I.E.G. En prensa. Genar Basallote, Jose M; Hita Ruiz, Jose Manuel; Marfil
Ruiz, Pedro; Marin Diaz, Nicolas; Puentedura Bejar, Manuel; Ventura Villanueva,
Angel; Villada Paredes, Fernando. “Excavacion arqueoldgica de urgencia en la
parcela 13 de la Gran Via ceuti: resultados preliminares”. /.C.1.E.G. En prensa.

13.- Documentadas por Posac Mon, Carlos. “Monedas punicas e hispano-romanas en
Ceuta". Tamuda. 6. Tetuan 1958. pags.117-127; “Actividades de la delegacién de
Ceuta". Noticiario Arqueologico Hispanico 6. Madrid 1964. pags. 374-377; “Monedas
imperiales romanas halladas en Ceuta”. Tamuda 5. Tetuan 1957. pags. 309-315.
“Un vaso de sigiliata sudgalica hallado en Ceuta”. XV Congreso Nacional de
Arqueologia. Zaragoza 1974. pag. 793-796. “La arqueologia de Ceuta enire 1960-
1970". Noticiario Arqueologico Hispanico XV. Madrid 1971. pags.225-235. “El Bajo
Impero en Ceuta". Actas del Ilf Congreso Espanol de Estudios Clasicos. Madrid
1968. pags.160-163. “Hallazgos romanos en Ceula”. Noliciario Arqueoldgico
Hispanico. Madrid 1964. pag.193-197.
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Pero esto nos dejaria un gran interrogante en torno a la basilica
paleocristiana hallada enla GranViay la muy proxima Catedral bizantina
{actual catedral), cuya continuidad como mezguita Aljama, nos la testi-
tica Al Bakri ", Existian, por tanto, dos importantisimas iglesias, en una
zona industrial, normalmente peri urbana, lo cual, no parece demasiado
l6gico.

Tampoco nos parece logico pensar en una Ceuta de una enorme
extension urbana, de algo mas de 1 kilémetro que hay desde el foso
hasta el monte Hacho.

Pensamos que es probable que el ndcleo urbano se extendiera en
la zona mas occidental de la actual Aimina, muy cerca de la Gran Viay
por tanto de la zona industrial, en donde se situaban las dos principales
basilicas. A pesarde ello, la zona que propcnemos, no es nada fructifera
en hallazgos romanos (hasta el momento), pero ne creo que debamos
alejarnos mucho de las dos basilicas, para localizar el ndcleo urbano.

En el aspecto cronologico, el estudio estadistico de las ceramicas
romanas del Museo de Ceuta, muestran que las sigillatas sudgalicas,
son mas abundantes que las italicas e hispanicas ', lo que daria una
mayor densidad de poblamiento en la segunda mitad del siglo I.

Creemos gue la arqueologia, ya sea por medio de excavaciones o
por el control exhaustivo de las actuales construcciones urbanas "9, nos
podra dar en el futuro la clave para determinar donde estuvo la ciudad
romana. Para ello, es también necesario tener en cuenta, el que algunos
estratos han podido desaparecer ante las continuas edificaciones y
también el aspecto cronolégico de las zonas concretas, no siempre
determinable, pero siempre determinante.

Ya en época medieval, la existencia de la ciudad de Ceuta, fue
debida a todo tipo de motivos.

14.- Al Bakri. O.c. pag. 202.

15.- DauradJorba, Antoni. “Laceramicasigillata allo-imperialen Ceuta”. Acltas.C.I.E.G..
O.c. pag.953-981.

16.- Esta labor de control de las edificacianes, fué realizada en la década de los afios
sesenta por Carlos Posac, en la medida de sus posibilidades, siendo comisario local
de excavaciones. Gracias a su labor, conocemos la procedencia de la mayoria de
los hallazgos documentados en Ceuta. Posteriormente, esta labor, no ha sido
continuada.
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Motivos estratégicos, de tipo militar y de tipo logistico, por la
extraordinaria situaciéon de Ceuta, entre dos mares y dos continentes y
ademas, por su estructura peninsuiar que la hacia facilmente defendible.

Motivos administrativos, politicos y econémicos. Dado que el [slam,
era una civilizaciéon eminentemente urbana y en una amplia zona del
Norte de Africa, todavia no se habia pasado del sedentarismo al
urbanismo, Ceuta, era centro de control del poder politico y servia para
centralizar las taxas. Ademas, su situacion, la convertia en un puerto
comercial (o pirata) de primera importancia, controlando casi todas las
rutas maritimas.

Todas las caracteristicas positivas para la ubicacion de una ciudad
medieval, las tenia Ceuta. Solo su carencia de agua, era un factor
negativo, que fue facilmente solucionado por sus habitantes, por medio
de un complejo y diversificado sistema captacién, almacenamiento y
distribucion de agua (7,

Podemos concluir, indicando que la ciudad, estaba abocada a su
existencia, independientemente de caprichos politicos.

g

| Hallazsas de pdadas u sioillala |

Mecropai is | Rd Iaznnes

.‘"l

Ceuta. Hallazgos romanos

17.-  Véanse nuestros frabajos: “El abastecimiento de agua enla Ceuta medieval". Boletin
de la Asociacion Espanola de Orientalistas. XVII. Madrid. 1981. pags. 229-238; “El
agua en la Ceuta medieval: obtencion, almacenamiento y distribucion”. /. Cologuio
de Hisloria y Medio Fisico. El Agua en las zonas aridas: arqueologia e historia.
Almeria 1989. pags. 779-796. y "El agua en la Ceuta medieval”. Transfretana. n®5.
Ceuta 1993, pags. 61-76.
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CADITULO 1l
LO& CEMENTERIOS EN LA CEUTA MEDIEVAL







I. CARACTERISTICAS GENERALES

En todo tipo de nucleos de poblacion a lo largo de la Historia, los
cementerios, han constituido un anexo indispensable que han otorgado
datos muy valiosos a los arquedlogos.

En ocasiones, nos han transmitido gran informacion sobre las
costumbres, formas de vida, vestidos, creencias religiosas. Nos han
delimitado perfectamente la extension de la urbe e incluso, el descubri-
miento de la necrépolis, ha llevado a la localizacion del nucleo urbano,
cuando éste se encuentra en lugar actualmente despoblado.

En las ciudades hispano-musulmanas, la mayoria de los cemente-
rios, han quedado destruidos porla perduraciony expansién de las urbes
en la Edad Moderna y Contemporanea. Por tanto, en muchos casos, la
labor del historiador o arquedlogo, se tiene que reducir a localizar los
cementerios bajo los modernos edificios, todo ello en base a las fuentes
y en los escasos restos arqueoldgicos que puedan aparecer de una
forma fortuita. Este es el caso de Ceuta, en donde la evolucion urbana,
se ha realizado precisamente, encima de la ciudad medieval. Este
estudio, solo intenta abrir unas perspectivas y conclusiongs, que no
pueden dejar de tener un caracter fragmentario.

Los cementerios en las ciudades de la Espana musulmana, siguien-
do la tradicion de la ciudad antigua, se situaban inmediatamente al exterior
de los muros, junto a los caminos que conducian a [as puertas principales.
De esta forma, el viajero antes de llegar a la ciudad de los vivos, debia
pasar ante la ciudad de los muertos . En esto, se diferenciaban aventa-

1.-  Torres Balbas, L. “Cementerios hispano-musulmanes”. Al Andalus. XXIl. Madrid
1857. pag.132 y Obra Dispersa. T. VI. Madrid 1986. pag. 145.
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jando a los cementerios cristianos de la época, en los que se enterraban
en el interior de la ciudad, en zonas proximas o dentro de las iglesias. Ya
en el siglo XVIII, se ordend que no se enterrase en el interiorde lasiglesias,
sino en recintos alejados de ellas. Este cambio en el mundo cristiano, se
produjo por razones higiénicas y de salubridad publica.

Pero un cementerio medieval islamico, era una zona llena de vida,
tal como ya indicaba Torres Balbas®.

Por un lado, las construcciones a veces llegaban a ahogar el
espacio de la necropolis, construyéndose casas junto a las tumbas y
poniendo pozos ciegos entre las sepulturas. Este fenémeno, documen-
tado en lugares sin demasiados agobios de terreno, pensamos que se
agudizaria en la zona istmica ceuti.

Porotra parte, laciudadislamica, encerrada alrededor del intimismo
del patio de la casa, sin calles exteriorizadas, sin plazas, sin otra zona de
relacién interpersonal, mas que los zocos y comercios, otorgaba a la
mujer musulmana, una posibilidad de relacion, precisamente en los
cementerios. Las mujeres que acudian a los cementerios a rezar junto
a las tumbas de sus familiares, eran asediadas por los hombres. Unos,
buscando una posible “viuda rica" o bien buscando simplemente una
relacién sexual®. Esta relacion se veia favorecida por el hecho de que
las mujeres, levantaban tiendas, con el pretexto de huir de fas miradas
indiscretas®). La relacion hombre- mujer, previa a la compra de ésta
ultima, estaba completamente vedada en el mundo islamico (a excep-
cion de l[as mancebias), tanto por motivos religiosos, como estructurales
(falta de plazas o espacios abiertos para la relacion), pero era posible, al
menos de una forma parcial a través de los cementerios.

Para evitar que los cementerios se utlizasen para otros fines no
piadosos, los almotacenes debian visitarlos una o dos veces al dia®,

2.- Torres Balbas, L. O. c.pag. 162; O.c. pag. 175.

3.- Ibn Hazzn. £/ Collar de la Paloma. Trad. E. Garcia Gomez. Madrid 1952. pag. 101
y 313.

4.-  Torres Balbas, L. O.c. pag. 161; O.c. pag. 174.

5.-  Entre los fines no piadosos, Ibn Abdum, cita ademas de los ya nombrados, los
vendedores, los relatores de cuentos, los musicos e incluso bebedores de vino.
Hablando de Sevilla en 1.100, pide que los almotacenes fueran dos veces al dia a
los cementerios para evitar los abusos. Cf. Ibn Abdum. Trad. de Levi Provengal y
Garcla Gomez. Sevilla a comienzos del sigio X/l. El lralado de Ibn Abdun. Madrid
1948. pags. 94-98.

36



EL URBANISMO RELIGIOSO Y CULTURAL DE CEUTA EN LA EDAD MEDIA

Enlos cementerios, abundaban las “qubbas”. Estas eran pequenas
“capillas” de planta cuadrada, abiertas por uno o por los cuatro lados y
cubiertas por una cupula. En su interior, se situaba la tumba de algun
sanio o personaje importante.

Aunque la disposicion general de las tumbas en las ciudades
hispano-musulmanas, variaban de unas ciudades a otras, como norma,
los cadaveres se enterraban de costado, con el rostro vuelto hacia la
Meca, es decir, en direccion Sur o S. E. Para senalar las tumbas, se
colocaban, o bien una piedra o estela en la cabecera y otra a los pies.
Estas piedras, adoptaban todo tipo de formas (cuadrada, arqueada,
cilindrica, etc) e incluso podian ser placas ceramicas vidriadas®. En las
tumbas excepcionales, se colocaban las “mgabiriyya”, que eran unas
estelas alargadas, de piedra o marmol, de poca altura y de seccion
triangular sobre varias gradas o escalones de mamposteria, de ladrillos
o del mismo marmol. En Ceuta, Al Ansari, cita una clasica mqgabiriyya,
cuando nos dice que en medio de la Rabitat al Sid, “hay una tumba
conocida por la tumba de Hida, concubina de un emir almchade. Sobre
ella hay una estela de marmol blanco de doce codos de largo y 5 de alto
aproximadamente. Los cuatro lados estan tallados elegantemente for-
mando unos escaloncillos o rebordes””. Dado que el codo, como medida
oficial en la Espafa medieval, valia 0'557 metros®, esta estela, era de
cerca de 7 metros de largo, por 2’8 m. de alto. Con esto, seria la
mgabiriyya mas grande de todas de las que nos dan noticias las fuentes
o de todas las aparecidas en la Espafia musulmana. También llama la
atencion el excesivo nimero de rebordes (cinco), que no estaban hechos
de mamposteria o ladrillo, sino tallados en la propia estela. Un fragmento
de una mgabiriyya, ha aparecido en el subsuelo de Ceuta y sera
estudiado mas adelante.

Tanto los cementerios, como la expansion urbana de Ceuta,
revistieron unas caracteristicas especiales, condicionadas por su geo-
grafia istmica. Hay dos aspectos que diferenciaban a los cementerios
ceuties de los de cualguierotra urbe medieval. Estas diferencias estaban
marcadas por el gran numero (13 cementerios) y por estar algunos de

Torres Balbas, L. O.c. pags. 139-148; O.c. pags. 152-161.

7.- Al Ansarl. Trad. Vallvé bermejo, J. “Una descripcion de Ceuta musulmana en el
siglo XV". Al Andajus. XXVIII. Madrid 1962. pag. 418.
8.-  Vallvé Bermejo, J. “Notas de metrologia hispano-arabe. El codo en la Espana

musulmana”. Al Andajus. XLI. Madrid 1976. pags. 339-353.
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ellos, situados en los propios arrabales, en el inlerior de la zona urbana.

Sibien, es cierto que “el numero de cementerios de una ciudad y su
extension, eran reflejo de la importancia y las dimensiones de la urbe a
la que correspondia” en el caso de Ceuta, es necesario, tener en cuenta
gue la forma istmica de Ceuta, hizo que la ciudad (y los cementerios con
ella), solo pudiera expandirse en dos unicas direcciones.

Mientras ciudades tanimportanies como Cordoba, tenia tan solo 12
cementerios, Ceuta, tenia 13. Como indica Vallvé Bermejo, el nimero de
cementerios de Ceuta, no debe sorprender, porgue segun la tradicion
musulmana, no se podian exhumar los restos de los fieles y cuando la
capacidad del cementerio se hiciera insuficiente, era necesario ampliar
la necropolis o construir otra nueva. En el caso de Ceuta, al no poder
ampliar el espacio destinado a las tumbas por estar ahogado por el
desarrollo urbano, se hacia necesario crear nuevos cementerios al
mismo tiempo que iba creciendo la ciudad.

Desde principios de la Edad Media, el nidcleo urbano, habia estado
localizado en la zona mas estrecha del istmo,

El ndcleo embrionario, Ja “medina” de la Ceuta musulmana, estaba
comprendida entre el actual foso maritimo y la plaza de la Constitucion
(donde estaba en el siglo XVIII el lamado foso seco de la Almina)‘?. En
esta zona, no existia ningun cementerio, pero si se crearon varios, tanto
en [a zona Este como al Oeste de sus murallas.

Poco a poco y debido a que la ciudad solo podia expansionarse en
estas dos direcciones, los cementerios eran absorbidos porlos arrabales
de nueva formacion y se hacia necesario crear nuevas necropolis.

9.- Diaz Garcia, Amador; Lirola Delgado, Jorge. A. “Nuevas aportaciones a los
cementerios en la Granada nazari”. Revista del Centro de Esludios Historicos de
Granada y su Reino. n.3. Granada 1983. pag. 103-127.

10.- Vallevé Bermejo, J. “Una descripcion...". O.c. pag. 400.
11.- Veéase el capitulo primero, al hablar de los antecedentes de la ciudad medieval.

12.- Gozalbes Cravioto, Carlos. “La medina o nucleo urbano ceniral en la Ceuta
hispano-musulmana. |. El palacio de los gobernadores y las mezquitas”. Cuadernos
de la Biblioteca Municipal de Ceula (C.B.M.C) n.3. Ceuta 1988, pags. 49-74 y “La
medina o nticleo urbano central en la Ceuta hispano-musulmana. Il. Los barios y ias
calles". C.B.M.C. .n.4. Ceula 1988. pags. 37-48.
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Es a mediados del siglo X, con la conguista de Ceuta por los califas
omeyas cordobeses, cuando se impulsa enormemente la expansion
urbana.

A finales del siglo XI, Abu Ubaid Al Bakri, nos dice que la ciudad se
extendia en unalongitud de 2. 500 codos!"? lo que nos lleva desde el foso
maritimo hasta la calle Alfau o plaza Azcarate!'.

Es decir, desde la conquista omeya en 931, hasta mediados del
siglo siguiente (Al Bekri escribid su obra aproximadamente sobre el
1086), la ciudad se extendio enormemente. Suponemos que fue una
expansion muy rapida, pues no se tuvo necesidad de fortificar, mas que
cuando la extension urbana se habia casi triplicado.

El cementerio Al Sar'ia, situado junto a la muralla, este quedaba ya
en medio del arrabal y cayo parcialmente en desuso, credndose otro
cementerio en la zona Sureste (en las cercanias del actual santuario de
Nuestra Sefiora del Valle), gue a su vez, vio limitado su extension, por la
creacion de un arrabal a sualrededor. De eslaforma, ya enlos siglos X1V
y XV, se utilizaban casi exclusivamente los cementerios del monte
Hacho.

Lo mismo podriamos indicar de los cementerios situados enla zona
QOeste, si bien, algunos estaban ya lo suficientemente alejados de la
ciudad, como para no ser afectados por la expansion urbana.

Una de las mejores y mas completas descripciones de una ciudad
hispano-medieval, es precisamente la descripcion de Ceuta de Al Ansari,
que nos habla de ella poco después de su caida en manos portuguesas.
Este autor, nos habla de los cementerios en dos ocasiones: una para
indicar los personajes ilustres en ellos enterrados y en otra ocasion, en
la que cita tan solo el nombre de cada uno de los cementerios.

De estas dos listas, que resumimos mas abajo, sacaremos algu-
nas consecuencias al tratar de cada una de las necropolis. Una de las
listas, nos da 13 cementerios y la otra, al hablarnos de las tumbas de los
personajes celebres y santos varones, nos da solo 12 de ellos.

13.- Abu Ubaid Al Bekrl. Description de I'Afrique Seplentrionale. Trad. M.Guckin de
Slane. Paris 1965. pag.203.

14.- Gozalbes Cravioto, Carlos. “La estructura urbana de la Ceuta medieval’ Actas del
1. Congreso Internacional: £l Estrecho de Gibrallar. T.11. Madrid 1988.pags.345-350.
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En la lista mas larga, se cita el cementerio de Al Hara, al que
nosotros identificamos con el cementerio del barrio del mismo nombre y
que correspondioé con la juderia™. Por tanto, dicho cementerio, era judio
y por ello no fue citado al nombrar las tumbas famosas.

Nos quedan pues, dos listas de 12 cementerios, que corresponden
en su numero, pero no todos en la denominacion.

Estas dos listas, son las siguientes:

Citando las tumbas Citando los cementerios
SCLAITUEA C. Al Tuta

~C. AIMENATA ..oovviiviiice e C. Almenara
-C.Mahalla ..o C. Mahalla

“CZaKIU i C. Zaklu

-G ALSAN’a C. Al Sari'a

-C. Madirb al Sabika |........................... C. Madrib al Sabika I.
-C. Madrib al Sabika Il ...........ccccoeei C. Madrib al Sabika I
-COAISUdaN |, C. Al Sudan |
-CoAISudan Il C. Al Sudan Ii.
~C.MAYOT. i, C. Balad al Qadim
-CoHafa. C. Ibn Rami.

-C. del Arrabal de Abajo. .......ccoeevnee. C. Al-dawa'in.

Al Ansari, cita dentro del cementerio Mayor, la tumba de Sabt (hijo
de Noé)®y posteriormente, nombra el cementerio Balad al Qadim o de
la ciudad antigua, fundada por Sabt. Por ello, creemos que se pueden
identificar estos cementerios como uno solo.

Como consecuencia, podemos saber, que el cementerio del Arra-
bal de Abajo, se llamaba o bien de Ibn Rami o Al Jawa'in, lo mismo que

15.- Gozalbes Cravioto, Carlos. “La juderia y los judios en la Ceula medieval”. Boletin
de la Asociacion Espanola de Orientalisias. N.XVIII. Madrid 1982. pags.259-276.

16.-.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c.pag.406.
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el cementerio de Al Hafa, sin que podamos precisar el nombre exacto de
cada uno de ellos. En estos casos, estos cementerios, tenian dos
nombres: uno el correspondiente al lugar en donde se situaban (Al Hafa
y Arrabal de Abajo) y otro, el correspondiente a los personajes que
fundaron el cementerio o bien que estaban enterrados en ellos y eran
famosos por su santidad (Ibn Ramiy Al Jawa'in).

En Ceuta, las mezquitas tenian pequenos o grandes cementerios,
pero también los tuvieron las madrazas, zawiyyas y ribats. Hay cemen-
terios o mas bien tumbas familiares. Generalmente, si los asimilamos a
los cementerios de Tunez"™, estarian rodeadas de un muro que encerra-
ba un patio, al que se abren fas camaras sepulcrales. Uno de estos
cementerios de familia, seria el de los Hammudies. Nos cuenta Guillén
Robles, tomando los datos de Ibn Al Jatib!"®, que Idris Ibn Harmmud, “Se
puso en camino, entrd en Cordoba, mandd sacar del alcazar el cadaver
de Ali, pronuncio anle él las plegarias moriuorias y envidle a Ceuta,
donde le mandd dar sepultura. Sobre ésta (su tumba), erigié una
mezquita que los naturales del pais mostraban a los viajercs en el zoco
o plaza del Lino™". Como veremos mas adelante, la mezquita de los
mercaderes de tela (kattaniyyin), estaba situada en plena medina, por lo
que larawda que alli debid existir, se reduciria a la de la familia hammudi.

17.- Abdelhakm El Gafsi. “Note sur les cimétiéres de Tunisie”. Sharq Al Andalus. n.6.
Alicante 1989.pag.175.

18.- Ibn Al Jatib. Biografia de Ali ibn Hammus. Manuscrito de! Escorial, con copia en la
Biblioteca Nacional de Madrid.

19.- Guillén Robles, F. Mdlaga Musuimana. Médlaga 1880. pag.77.
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Grabados de Ceuta a finales del siglo XV o principios del XVI. En primer Inan el
de la “Carta Africae Nova Descriptio”. Despuéy el de “Civitatis Orbis Tervarum® de
Georgius Braun
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Monedas de la Ceca Hammudi de Centa, halladas en la provincia de Mdlaga

Monedas de Ceuta en Malaga
Epoca hammudi
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Ali Al Qasin Yahya Idris 12

(Por califas)
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Il. -LOS CEMENTERIOS CEUTIES

Trataremos a continuacion, de cada uno de los cementerios ceuties.

Cementerio Al Sari‘a.

Es citado como el cementerio del Arrabal de Emmedio por Al
Ansari®,

El Arrabal de Emmedio, esta localizado entre el foso seco de la
Almina y la plaza de Azcarate®,

En todas las ciudades islamicas, solia existir un lugar llamado
musalla, situado inmediatamente al exterior del recinto murado de la
ciudad, en sitio libre, llano y despejado. Se deslinaba a oratorio de tipo
colectivo®®, En las ciudades del occidente musulman, la musalla, solia
llamarse también sari'a y se utilizaba también en muchos casos, como
musara, es decir para ejercicios ecuestres.

Se situaba a oriente de las ciudades, en un sitic llano y cerca de un
cementerio, que solia tomar su nombre.

A pesarde ellg, Al Ansari, entre las musallas mas importantes de la
ciudad, no cita el nombre de al Sari’a, aunque si lo hace nombrando los
cementerios®?,

Creemos que podemos dar una explicacion a este hecho, teniendo
en cuenta la evolucion urbana de Ceuta.

Elnucleo urbanooriginal, se extendia desde el actual foso maritimo
hasta la plaza Galera o plaza de la Constitucion. A la salida de una de las

20.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c.pag.410.
21.- Gozalbes Cravioto, Carlos. “La estructura urbana...".O.c.

22.- Torres Balbas, L. “Musalld y saria en las ciudades hispano-musulmanas”™. Al
Andalus. XIll. Madrid 1948. pags.167-180 y “Al Musara”. Al Andalus. XXV .Madrid
1957.pags. 429-437.

23.- Ribera y Tarragd, Julidn. “Enterramientos arabes en Valencia: la Xarea de la
Valencia musulmana”. Disertaciones y Opusculos. |l. Madrid 1928.pags. 262-263.
y Levi Provencal. “Notes de loponomastique hispano-maghrebine”. Annales de
I'institut ’Eludes Orientales. |l Alger-Paris 1936.pags.222-234.
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puertas orientales del recinto, se creé una musalla con el nombre de
Sari’a, lo mismo que en otras muchas ciudades hispano-musulmanas.

Como la puerta Sur de la muralia oriental, era la puerta “barreyrrada
dela Aduana’®® es decirla que daba al barrio de cristianos, la puerta que
daba a la sari'a, seria la del Norte, y por tanto, la que constituia la
terminacién de la calle Ibn Isa y que se continuaba en el Arrabal de
Emmedio.

En las ciudades hispano-musulmanas, las puertas que daban
acceso de la ciudad a la sari’a, se le daban también el nombre de Bab al
Sari'a®®, Por tanto, suponemaos gue esta puerta, tomo dicho nombre.

En ella, tal como era costumbre, se cred un cementerio®”), que
ademas, continuaba la tradicién del que ya existia en epoca romana.
Basta para comprobalio, el espléndido sarcéfago paleo- cristianc apare-
cido en las obras para la plaza de abastos®®,

Alir creciendo la ciudad, a través de la zona Este de la sari’a, ésta
quedd pequena y encerrada por el urbanismo. Por otra parte quedod
inmersa en la ciudad y se abandond come musalla principal, quedando
limitada su funcidn a cementerio y como pequefia musalla de uso para
las gentes de su arrabal, pero su nombre de sari'a, continué. El mismo
Al Ansari, nos dice que todos los arrabales, tenian cada uno de ellos, una
musalla para uso de los habitantes.

Si observamos la zona en los planos antiguos de Ceuta, podemos
comprobar la existencia de un espacio desierto al Este del foso seco de
la Almina. Incluso en algunos planos, se dibujan murallas delimitandolo.
Una parte de esle espacio, tomo después el nombre de Revellin. Pero
no toda la zona esiuvo deshabitada, como parecen indicar los restos
enconirados en lo que luego fue Cuartel del Rey.

24.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c.pag.410.

25.- Gozalbes Cravioto, Carlos. “La topografia urbana de Ceuta, segun la Chronica da
Tomada de Gomes Eanes de Zurara". Libro coleclivo hispano-luso commemorativo
de la conquista de Ceula. Ceula Hispano-Portuguesa. Ceuta, 1993. pags. 196-1987.

26.- Torres Balbas, L. “Musalld”, O.c. pag.172.
27.- Tarres Balbas, L. "Musalida™. O.c.pag.168.

28.- Fueé publicado por primera por Posac Mon, Carlos. Esludio Arqueologico de Ceuia.
Ceuta 1962. Después lué estudiado por Villaverde Vega, Noé. “Sarcéfago romano
de Ceuta”. Actas del |.Congreso Inlernacional Ei Estrecho de Gibrallar. Madrid
1988.T.l.pags. 877-905.
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La mezquita que después fue monasterio de San Jorge, fue
probablemente la mezquita de esta musalla, situandose muy cerca de
donde luego se construyeron las Pescaderias, muy cerca a su vez del
Foso Seco de la Almina.

Personajes enterrados en este cementerio:

-Abu ‘Abd Allah al Qarmini, “de cuya tumba surge el fuego”,
nombrado como virtuoso, saij, devoto y peregrino®?.

Cementerio del arrabal de Zaklu

En la zona oriental de la ciudad, una mezquita denominada de
Zaklu, creaba a su alrededor, una zona de influencia bastante extensa,
dando nombre a un arrabal.

Este arrabal, estaba limitado por un lado por el muro bajo que lo
separaba del Arrabal de Emmedio hacia el Oeste, al Este, por las
murallas de la Almina (Cortadura del Valle) y al Sur, un pequefo muro o
bien un “casamuro”, lo separaba del Arrabal de Abajo®®®.

L.a mezquita de este arrabal, que segun la descripcion de Al Ansari,
era la mas grande de Ceuta, después de la aljama. Tenia una biblioteca
y un cementerio, que suponemos que fue el nucleo originario del arrabal,
pues hasta la mezquita, se cita como “mezquita del cementerio de
Zaklu"@n,

La mezquita, corresponde con la que se convirtid en iglesia y en
donde se nombraron caballeros a los hijos del rey portugués Juan |y
corresponde con la aciual iglesia de Nuestra Senora del Valle.

El cementerio, lo podemos situar en las inmediaciones de la
mezquita y por tanto en una zona hoy perfectamente identificable.

Personajes enterrados en este cementerio:

-Abu-I-Abbas al Azafi. Padre del que lleg6 a independizarse como
rey de Ceuta®. Murié en el 1236.

29.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c.pag.410.

30.- Gozalbes Cravioto, Carlos. “La estructura urbana...".O.c.
31.- Al Ansarl. Trad.Vallvé Bermejo, J.O.c.pag.417.

32.- Al Ansari. Trad. Valilvé Bermejo, J.0.c. pag.409.
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Cementerio Masyid al Mahalla. (Cementerio de la mezquita de
Mahalla.

Es citado por este nombre por Al Ansari® y al Badisi®*.

Al Ansari, nos da varios datos muy interesantes que nos llevan a situar
este cementerio en el Arrabal de Afuera, es decir en el arrabal situado al
Oeste de la ciudad. Nos dice gque fue alli, donde acamp¢ Tariq ibn Ziyad
cuando la primera conquista y que ademas, en é! estaban las tumbas de
los Martires, en la mezquita consagrada a ellos, junto al terreno reservado
para enterrar a los estudiantes de la Madrasa fundada por Al Sarrit*.,

Podemos suponer, que el lugar donde acampo Tariqg, cuando llegd
a las puertas de la Ceuta hasta aguel entonces visigoda, estaba situado
al Este de la ciudad, frente a las fortificaciones iniciaimente defendidas
por el conde D. Julian.

Pero podemos concretar aun mas su situacion. Para ello, tenemos
que acudir a otro parrafo de Al Ansari en el que nos dice que el nimero de
talleres dedicados a los tejidos de hilo, eran de 19, continuos a {os talieres
de Al Hafa (dentro de la ciudad), a uno y otro lado. Ocupaban seis lugares,
entre ellos, la cala AI'Ayu’, alli donde estdn las tumbas de los Martires®®.

De este parrafo, se desprende que el cementerio de Al Mahalla,
donde estaban situadas las tumbas de los Martires, se situaba al Este de
la ciudad, contiguo a ella, y en una cala. La posibilidad de existencia,
queda reducida a la pequena cala existente al Sur, irente al actual
baluarte de D. Luis, en donde se encuentra el baluarte de Santa Ana, ya
que en la zona Norte de este arrabal, existian junto al mar, otros dos
barrios, Al Hara y Al Kassabum®?.

33.- Al Ansari. Trad. Valive Bermejo, J.O.c.-pag.408.

34.- AbdelHaqqgal Badisi.“ElMagsad. Vie des saints du Rif". Archives marocaines. XXVI.
Paris 1926.pag.46.

35.- Al Ansart. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c.pag.409. Véase el estudio de lamadrasa de
Al Sari. en el capitulo dedicado a la cultura.

36.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo.O.c.pag.438.

37.- AlHara. eraelbarriojudio. Ci.Gozalbes Cravioto, Carlos. “Lajuderia ylos judios...”
.0.c.Al Kassabum, era el barrio ganadero.C{.Gozalbes Cravioto, Carlos. “El
albacar en las fortificaciones de Ceuta”. Jabega.n.29.Malaga 1980.pags.G1-65; "El
albacar en las fortificaciones hispano-portuguesas del Norte de Africa”. Actas def 1.
Congreso Hispano-Africano de las Culturas Mediterraneas. Melilla-Granada
1987.T.ll.pags.79-92; “Notas sobre las funciones del albacar en las forlilicaciones
del Norte de Alfrica”. Sharq Al Andalus.n.4.Alicante 1988.pags.199-202.
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Esta situacion, coincide perfectamente con la situacion general de
los cementerios en las ciudades hispano-musulmanas, enlas afueras de
las ciudades y en los caminos que confluian a las puertas principales.

Este cementerio, es también citado por Al Bakri, al decirnos que
delante de uno de los puentes®® del foso de entrada, habia un jardin,
unos pazos y un cementerio®. El poze, debid corresponder con el de
Chafaris.

Zurara, en la cronica del primer gobemador de Ceuta, D. Pedro de
Meneses!? también nos habla de las sepulturas que se hallaban frente
a la Puerta de Fez, es decir, frente a la zona Sur de las murallas.
Posteriormente, cita este lugar, con el nombre de “As covas”. Por el
senlido del texto, se deduce que no hace referencia a las galerias
subterraneas®’, sino a un cementerio. Cementerio, cuya utilizacion
como tal en época portuguesa, eraimposible, pues el lugar se hallaba en
pleno campo de batalllay los portugueses, tenian espacio suficiente para
sus necropolis en la zona de la Almina o del monte Hacho.

Posac Mon, nos indica que en la ampliacion de la aciual Avenida de
Espafa, aparecieron una gran cantidad de esqueletos, sin datos
cronolégicos concretos®?. Creemos que posiblemente, al menos parte
de estos restos, pertenecieran al cementerio de Al Mahalla.

Tambien cita este cementerio el barén Jorge Ehingen, que estuvo
en Ceutaen 1418 ynos relatalo siguiente: “Conviene saber que Ceuta,
es una gran ciudad, cuyas tres partes estaban cercadas tierra y la
cuarta de mar (?), y a mi parecer es mayor que Colonia; hacia la parte
de tierra hay hoyos que son sepulcros abandonados... Vimos a los
moros dirigirse a una montafa situada delante de la ciudad cubriéndola
en toda su extension. Disparamosles piedras con nuestras maquinas

38.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c.pag.432, nos habla de dos puentes:
Qanfarat Bab al Massatin y Qantarat Bab al Faray.

39.- Abu Ubaid Al Bekri.O.c.pag.203.

40.- Gomes Eanes de Zurara. Chronica do comde D. Pedro de Meneses. Pub. Correia
de Serra. en Collecao de livros ineditos de historia portuguesa.T.lll.Lisboa
1792.pags.268 y 339.

41.- Gozalbes Cravioto, Carlos. “Las Puertas de la Traicion en las fortificaciones
medievales de Ceula". C.AM.C..n.5.Ceuta 1989.pags.55-63.

42.- Posac Mon, Carlos. “Una necrépolis romana descubierta en Ceuta". Acias def IX
Congreso Nacional de Arqueclogia. Zaragoza 1966.pags.331-333.
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con bastante acierto. Se retiraron entonces hacia los sepulcros... As{
pasamos el dia y murieron muchos moros, si bien nosotros sufrimos
bastante dafo, porque los moros se acercaban, guareciendose de los
sepulcros cuanto podian... Mucho se trabajo y se sufrié entonces por
ambas partes y aunque innumerables moros fueron rechazados vy
muertos ocupaban las cercanias de la ciudad en los sepuicros vy
alrededor de las murallas"“®.

Personajes enterrados en el cementerio Al Mahalla:

-Abu ‘Abd Allah Muhammad ibn ‘Abd Allah Al Umawi al- Sabti.
Muere en el 1010.

-Las tumbas de los Martires.
-La anciana Unini al Mayd Maryauz, hija de Sarri. Muere hacia
el 1251-1252¢4,

Cementerio de Al Hafa

Las tumbas de los Martires, son citadas por Al Ansari en dos
cementerios, en el de Mahalla®® y en el de Al Hafa"“®. Creemos que el
cementerio de Al Hafa, se situaba junto al de Mahalla o quizas incluso
pertenecia a él. Cuando nos cita los trece cementerios, Al Ansari, no cita
el de Al Hafa, debiendo corresponder o bien al de Ibn Rami o al de Al-
Jawa'in.

Segun el autor citado, existian seis talleres de encurtido de panos
en sus correspondientes torres de muralla, para guardar las piezas, en
la explanada de Al Hafa, en el interior de la ciudad“”.

A primera vista, parece indicar que la explanada de Al Hafa,
deberia estar situada en el centro de lamedina, es decirdesde el actual
foso maritimo hasta el foso seco de la Almina o Plaza de la Constitu-

43.- Jorge de Ehingen. Ci. Garcia Mercadal. Viajes de extranjeros por Espana y
Portugal. Madrid 1961.T.1.pag.425.

44.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c.pags.408-409.
45.- Al Ansari. Trad.Vallve Bermejo, J.0.c.pag.409.
46.- Al Ansarl. Trad.Vallvé Bermejo, J.0.c.pag.408.
47.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c.pag.435.
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cién. Pero creemos que Al Ansari, senala en este caso como ciudad,
el nucleo central y el Arrabal de Afuera, pues luego nos dice que los
arrabales tenfan ires talleres para el servicio de sus vecinos, haciendo
referencia al Arrabal de Emmedio, al de Abajoy al de Zaklu. Con esto,
todaslas piezas de la descripcion de Al Ansari, coinciden perfectamen-
te.

La cita de gue los talieres dedicados a los tejidos de hilo, estaban
“contiguos a los ya citados de Al Hafa a un lado y a otro"“®, nos lleva a
localizar esta explanada en la zona central del Arrabal de Afuera.

Los jardines citados por Al Bakri“9, corresponderian en parte, al
cementerio de Al Hafa, donde estaban las tumbas de los Martires y
donde, segun Ai Ansari, “Dios lo protegio con azufaito, planta que crece
alli con abundancia y lo mas curioso es que el azufaito no nace en Ceuta
ni en sus alrededores, salvo en este noble lugar®?,

Cementerio del Arrabal de Abajo

ElArrabal de Abajo, se localizaba entre el muro y pequeno foso gue
existia en Cortadura del Valle y la plaza Azcarate’s". Es decir, estaba
limitado por las mismas murallas que el arrabal de Zaklu, pero con una
separacion entre estos arrabales, que situamos de Este a Oeste, a la
altura aproximada de la actual torre del Helidgrafo.

Entre las tumbas de este cementerio, Al Ansari, nos cita una que
estaba en el patio de ia mezquita de los mercaderes de paja (Yami al
Tabbanin)®?. También cita en distintos momentos, la mezquita
Halfawiyyin®® y la mezquita del arrabal de Abajo®¥.

Creemos que todas estas mezquitas, hacen referencia a una sola

48.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c.pag.435.

49.- Abu Ubaid al Bekri.O.c.pag.203.

50.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c.pag.408.

51.- Gozalbes Cravioto, Carlos. “La estructura urbana...”.O.c.
52.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c.pag.109.

53.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c.pag.105.

54.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c.pag.117.
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y que se encontraba cerca de las murallas de Cortadura del Valle o mejor
dicho, cerca de la puerta de Halfawiyyin®%,

También se le daba a este cementerio, el nombre de Ibn Rami o de
Jawa'in®®),

Debio estar en los alrededores de la antigua ermita de San Pedro,
cerca de Cortadura del Valle®”,

Personajes enterrados en el cementerio del arrabal de Abajo:

-Abu-I-Rabi ‘Sulayman ibn Sab’al "Aysi. Muerto a mediados del
siglo XII.

-Abu ‘Abd Allah-tbn Yarzuza.

Cementerios de Madrib al Sabika (1 y 1l).

Se cita este cementerio, como perteneciente al Arrabal de Afue-
ralse,

Al Belcri, nos cita un cementerio en el Mar Bahr Er Remla (la playa
arenosa o fangosa®®, que aunque no nos da su nombre, debio corres-
ponder con los dos cementerios de Madrib al Sabika citados por Al
Ansari. Uno de ellos, estaba fuera de “"Bab al Ahmar”, es decir, al exterior
de las murallas del Arrabal de Afuera, a la orilla del Mar del Norte.

Elcementeriointerno a las murallas, podriamos situarlo a orillas del
Mar del Norte, dentro del Arrabal de Afuera, correspondiendo aproxima-
damente con la zona de la antigua estacion de ferrocarril.

Al Ansari, nos habla de otro cementerio de Madrib al Sabika, “fuera
de las murallas del Arrabal de Afuera"®®. Al Bekri en el siglo XI, no cita

55.- Esta puerta es la que ponia en comunicacion el Arrabal de Abajo con el Arrabal de
la Almina y con el puerto. Fué por ella, por donde penetraron las tropas portuguesas
en la conquista de Ceula. Cf. Gozalbes Cravioto, Carlos. “La topografia
urbana...".O.c.

56.- Veéaseal principiodel capitulo, cuanda tratabamos de los nombre de los cementerios.
57.- Es decir, cerca de la puerta de Halfawiyyin.

58.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c.pag.410.

59.- Abu Ubaid al Bekri.O.c.pag.203.

60.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo,J.0O.c.pag.410.
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mas que un solo cementerio junto a la playa®. Suponemos gue en el
siglo XIII, al construirse la muralla del Arrabal de Afuera, el cementerio,
quedd ensuinterior, comenzandose otro, ai ciro lado del muro. Con esto,
una parte, quedaba dentro de las murallas y otra quedabafuera, tal como
nos indica Al Ansari en el siglo XV.

En este cementerio, estaba la tumba de |bn Kurquz, en la cual, “la
tierra que rodea su tumba, tiene el poder bendito de sanar a los cordercs
enfermos por una epidemia o una enfermedad crénica”®?.

Esta tumba, se situaba precisamente junto al bairio Al Kassabum
(El Ganado) y la fonda Al Ganim (La Oveja), en el interior del Arrabal de
Afuera, stendo el origen del poslerior Albacar o zona para la guarda del
ganado.

En la zona externa del arrabal, es decir en el segundo cementerio,
existia una zawwiyya dedicada a los chorfas Husaynies, fundada por
Abu-I-Saraf Rafi'al Husayn (muerto en 1323)(9),

Personajes enterrados en el cementerio de Madrib al Sabika I:

-Abu’Abd Allah Muhammad ibn Mas’ud al Akki, conocido por |bn
Kurquz. Santuario famoso por sanar a los animales enfermos. Debid
“situarse cerca del posterior Albacar.

-Abu-l-Hassan lbn al-Qarri

-AbuMuhammad ‘Abd Al Yatil al Awsi al Andalusi. Murié enel1211-
1212.

-Abu-I-Husayn ibn al-Sa'ig al Ansari. Murid en el 1204.
-Abu-I-Hasan al-Matiyawi.

-Abu-I-'Abbas al Qanya'iri. Murio en e} 1229.

-Abu’Abd Allah ibn Abi Salih al Tuyibi. Murid en el 1246.
-Abu Abd Allah ibn Sattar al-Istiyyi. Murié en el 1249.

Lafecha delamuerie deios personajes agui enterrados, nos da una

61.- Abu Ubaid al Bekri.O.c.pag.203.
62.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo,J.0.c.pag.410.

63.- Una fuente del siglo XIV, nos habla de esta familia ceuti de chorfas.Cf.A.L.de
Premaire. Les nolfes d'un andalou au Maroc. 1334- 1335. Maghreb et Andalousie au
Xiv siécle. Lyon 1981,
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cronologia muy corta a este cementerio, tan solo desde principios hasta
mediados del siglo XIII.

Personajes enterrados en el cementerio de Madrib al Sabika I

Soio se citan a algunos de los Chorfas Husaynies. Aunque, segun
el Azbar, eran 30¢9 y Al Ansari, nos dice que eran 145,

-Abu-I-Saraf Rafi al-Husayni. Muerto en el ano 1323 y fundador de
la zawiyya.

-Abu-I-Hasan, su hijo.
-Abu-I-Abbas al Husayni
-Abu-I-Saraf Rafi al Husayni.

La cronologia que nos dan las tumbas, arranca del 1323 y termina
a mediados del mismo siglo.

Cementerios de Al Sudan

Los dos cementerios de Al Sudan (El Negro), estaban situados
fuera de las murallas del Arrabal de Afuera®). Poseian una mezquita.

Creemos que se situaban, en la costa del mar de la zona Norte.

También Al Badisi, localiza la mezquita de Hiyar es Sudan y su
recinto funerario, al exterior de las murallas de la ciudad®”,

Al Bekri, cita en las cercanias de Ceuta y en direccion a Tanger una
roca “que se eleva fuera del mar y que se llama “Hadjer es Soudan... de
alli se llega a la ciudad de Ceuta™®®,

64.- Al Maqqari. Azbar al Riyad. Ed. El Cairo 1939.T.1. 42.

65.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c. pag. 411. EImismo Al Ansari (pag.412), nos
dice que en el cemenierio de Al Walya "a la entrada de nuestra aldea de Bazbay",
eslaban las tumbas de los Charfas Husaynies, “que son doce". En total, entre ios
enterrados en Madrid al Sabika (14) y éstos de Bazbay, nos da unos 28, con lo que
se acerca bastante a la cifra de 30 que nos da Al Maqggari.

66.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermefo.J.O.c.pag.412.
67.- Abd el Haqq al Badisi. O.c.pag.91.
68.- Abu Ubaid al Bekri.O.c.pag.209.
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Sibien la descripcion de la costa entre Ceuta y Tanger, no sigue un
orden demasiado ldgico, es evidente que el lugar se situaba al Este de
Beliunes, entre esta aldea y Ceuta. Por tanto, el lugar mas probable, es
la zona de la playa Benitez, pues la Punta Bermeja, quedaria muy
alejada de la ciudad y no seria considerado como cementerio urbano.

Personajes enterrados en el primer cementerio de Al Sudan |

-Abu Marwan ‘Abd al-Malik ibn Muhammad ibn Bisr al Qaysi al
Yuliasini. Muerto hacia finales del siglo XII.

-Abu ‘Abd Allah ibn Jamis al Ansari al Yaziri.
Personajes enterrados en el segundo cementerio de Al Sudan I

-Abu-l-Hayyay al-Munsafi al Ansari al Balausi. Muerto en el siglo
XI1.

La cronologia de estos cementerios segun las tumbas citadas,
correspende a los siglos Xl y XIlI.

Cementerio Al Tuta (Cementerio del Moral)

Segun Al Ansari, esie cementeria, se situaba al oriente de la ciudad
y al Este de la Almina, en |a falda de la montafia”®.

Si el cementerio Al Tuta se situaba no solo a oriente de la ciudad,
sino también de la Almina y en la falda del monte, deberia estar situado
en la zona de colinas del actual Faro o mas bien en las colinas que dan
al barranco del Desnarigado.

Una de las colinas de Al Manara, denominada de Abu-I- Fadl, tenia
una musalla u oratorio al aire libre, destinada a los vigias diurnos de esta
colina, Como bien ha hecho notar Vallvé Bermejo’?, también
Mascarenhas” en el siglo XVII, cita que enla playa de la Almina, “estaba

69.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c.pag.403.

70.- En la Edad Media, Ja Almina, hacia referencia al monte Hacho. Este topénimo se
trasladd posteriormente hacia el Oeste.

71.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c.pag.433.
72.- Vallvé Bermejo, J. “Una descripcion...".0.c.pag.433.n.1.

73.- Mascarenhas, Jerénimo. Hisloria de Ceuta. (Escrita en 1640). Lisboa 1915.
pag.25.
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el morabito de Sidi Abu-I-Abbas al Sabti, hacia la Zala”. Quizas lo unico
que queda de este cementerio, es la iumba de Sidi Bel Abbes el Sebiti,
el cual inexplicablemente no es citado por Al Ansari, aungue la tradicién
de este morabito, ha perdurado hasta hoy!",

Personajes enterrados en el cementerio de Al Tuta:

El dnico que cita Al Ansari, es a Abu Dar'a, posiblemente el mawla
de Musa ibn Nusayr.

Cementerio Al Manara

La noticia mas antigua que tenemos sobre este lugar, la tenemos
a finales del siglo X, en el que un antepasado del gadi lyad, compro un
terreno construyendo una mezquita y un cementeriot”s),

Tambien es citado el lugar por Al Badisi, diciendonos:“el peregrino
Abu Bakr, que vivia en Al Manara me invité, fui a su casa desde donde
dominaba el mar"v®,

Al Manara, era un cementerio que contenia otros 6 cementerios en
seis colinas distintas. Conocemos los nombres de cuatro de ellas. Una
era la de Zur-al Mal'ab?”, después estaban las colinas de Abu-I-Fad®,
la de Yabbanat al Jarruba™y la ultima de las seis, era de Bi'r al Nugta'®®.

Cuando Al Ansari nos cita las atalayas de Ceuta, nos dice: “Entre
estos puestos de observacidn, esta la Gran Atalaya, incomparable, pues
es la atalaya de Ceuta y se encuentra en la cima del monte Almina. Es
conocida entre nosotros por Al Nazur (El Mirador), la construyeron los
almoravides, como si fuera una forlaleza, para vigilar constantemente la

74.- Véase el estudio de esta tradicion en el capitulo dedicado a los santuarios.
75.- Al Maggqari. Azbar al riyad. El Cairo 1939.T.1. pag.28.
76.- Abd el Haqq al Badisi.O.c.pag.99.

77.- Al Ansari. “Istijasar el Ajbar”. Ed. Ibn Tawit. Mahalla Talwan. n.3-4. Teluan 1958-
59. pags. 73-95. Ibn Tawit utiliza otro manuscrito de Al Ansari, distinto del utilizado
por Vallvé Bermejo, existiendo algunas pequeiias diferencias. Por ejemplo en el
manuscrito utilizado por Vallvé, no se citan los nombres de estos cementerios.

78.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c.pag.433.
79.- Al-Tadli.Kitabal-Tasawwu/. Ed. Faure. Rabat 1958. Pags.138-138.
80.- Al Ansari. Ed. Ibn Tawit. O.c.pag.77.
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region. Tiene un gran bastion o calahorra, en cuyo interior hay una
mezquita. Todo esto fue construido por orden del gadi Abul Fadl lyad...
No escapa a su vigilancia nada de cuanto pasa por el Estrecho. Por otra
parte esta rodeada de murallas y puertas, dentro de la ciudad. Esta a
disposicion de sus habitantes en caso de revolucion o sitio"®@",

En algin momento, este fragmento, parece indicarnos que dicha
atalaya, se identificaba con la fortaleza actual del monte Hacho, sobre
todo cuando nos dice que la Gran Atalaya, se encontraba en la cima del
monte. Sin embargo creemaos que se refiere a la zona de la ermita de San
Antonio, pues nos dice que estaba rodeada de murallas y puertas dentro
de la ciudad.

Sabemos que la fortaleza del Hacho, no llego a cerrarse, porlo que
no es probable que sirviera de refugio®. Por otra parte, nos dice que la
atalaya estaba dentro de la ciudad.

Elconcepto de ciudad en Al Ansari, es muy relativo. Algunas veces,
llama ciudad, tan solo al centro o medina, otras veces, a la medina y
arrabales habitados, pero también llama asi a todo el recinto que estaba
amurallado. Las colinas de San Antonio, quedaban dentro de las
murallas, pues el monte Hache, estaba tan solo parcialmente amuralla-
do. Basta comparar los grabados de la Ceuta portuguesa de finales del
siglo XV, comparandolo con el mapa de Ceuta, fechado por nosotros
haciafinales delsiglo XVIy que se conserva en el Archivo de Simancas®?,
para comprobar, como el monte Hacho, en su zona Norte, estaba
amurallado, pero no lo estaba por su zona Sur.

Por olra parte, el hecho de que fuera construido por el gadi lyad, lo
mismo uno de los cementerios, y una mezquita, segun las citas de Al
Menara de Al Badisi y de Al Nazur de Al Ansari, nos lleva a identificar
ambos lugares como uno solo.

También nos lleva a identificar la Gran Atalaya Al Nazur, con la Al
Manara, el que Al Ansari, cita a los vigias de una de las colinas de Al

81.- Al Ansari. Trad. Vallve Bermejo, J.0.c.pag.419.
82.- Abu Ubaid al Bekri.O.c.pag.203.

83.- Dessenho da Cidade e fotaleiza de Ceita. Archivo General de Simancas.M.P. y
D.XI1.78. Guerra Antigua. leg. 1518. Dado a conocer por primera vez en Gozalbes
Cravlota, Carlos. “Las forlificaciones hispano-portuguesas del Frenle de Tierra de
Ceuta. [.1540-1640". Transfretana.n.2.Ceuta 1983.pags. 19-49.
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Manara, diciéndonos que dicha colina poseia una musalla para ellos.
Esto supone una funcién militar que identifica ambos nombres. En este
lugar se refugid el ultimo de la familia de los Bargawati, antes de ser
hecho prisionero®,

Personajes enterrados en el cementerio de Al Manara:

-Rihan al-Aswad. Enterrado en Yabbanat al Jarruba, uno de los
cementerios de Al Manara.

-Zaynab, la esclava
-Abu Muhammad ibn Abd Allah Al Hayari. Muerto en 1194- 95.

-Abu’'Abd Allah ibn al-Darray al Ansari. Muerto a finales del siglo
XIIt.

-Abu-I-Abbas ibn al-Azraq. Muerto a mediados del siglo XIV.
-Abu ‘Abd Allah ibn ‘Abd al-Mun'in al Sanhayi. Muerto en el 1327

-Abu ‘Utman al Anyari. Muerlo posiblemente hacia finales del siglo
XIV.

Cementerio Mayor o de la Ciudad Antigua

Al Ansari al citar las tumbas, nos dice que en el Cementerio Mayor,
en la falda del monte Almina, “estaba la tumba de Al Satt, el que fundo
Ceuta"® Alenumerarlos cementerios, este autor, no cita el Cementerio
Mayor, pero si cita el cementerio de Al Balad al Qadin (La Ciudad
Antigua), “fundada por Sabt"”. Par ello, creemos que estos nombres de
Mayor o de la Ciudad Antigua, hacen referencia a un solo cementerio.

Este cementerio, creemas que es citado también por Zurara, al
decirnos que los nazaritas granadinos que lograron desembarcar en la
Almina y asediar Ceuta por el Este en 1416, algunos gue se estaban
dedicando a enterrar a sus muertos, fueron los que se dieron cuenta de
las grandes fogatas que les hacian sus aliados africanos por la costa,

84.- Al Ansari. Trad. Vallve Bermeja, J.0.c.paq.433.

85.- Vallvé Bermejo, J. “Suqut al Bargawati, rey de Ceula”. Al Andalus. XXVIII. Madrid
1963.pag.183.

86.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo, J.0O.c.pag.406.
87.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c.pag.436.
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avisando de la llegada de la flota portuguesa®®. Por tanto, los estaban
enterrando en la zona Sur-Oriental de la Almina y con toda probabilidad,
sobre un antiguo cementerio musulman.

Dado que el cementerio de Al Tuta, estaba al Este y el de Almanara
al Norte, suponemos que este cementerio se encontraba en la falda
Oeste del monte Hacho.

Al Bekri, cita un cementerio sobre la montana®. En realidad, casi
todo el perimetro del monte Hacho (Almina), debid estar cubierto de
cementerios, de talforma, que para el viajero que no sefijase en detalles,
todo el monie, seria un solo cementerio.

Personajes enterrados en el Cementerio Mayor:

-Abu-I-Husayn ibn Abu-I-Rabi'al Qurasi al Umawi al Utmani al Isbili.
Murid en el 1289.

-Abu ‘Utman ibn Hakam al-Qurasi. Murid en el 1282.

-Abu ‘Abd Allah ibn Ma'la al-Qaysi. Murio en la segunda mitad del
siglo XIII.

-Abu-I-Abbas al Hasani. Murié en el 1374.

-Abu Bakr Yahya ibn Muhammad ibn Rizg. Murié en el 1165.
-Abu'’Abbas al Daggag. Murié en el 1348.

-Abu-I-Abbas ibn Abu-I-Jaijr al Ansari.

-Abu Ishag. Murié en el 1291.

-Abu Bakr ibn ‘Ubayda. Muri6 en 1356.

-Abu-I-Qasim al Tuyibi al-Sabti. Murié en el 1323.

-Abu Abd Allah ibn al-Adabbas al Ru‘ayni. Contemporaneo del
anterior.

-Abu-I-Fadl ‘Abd al-Rahman. Posiblemente hijo del anterior.
-Abu-I-Qasim Ahmad. Hermano de al Ru‘ayni.
-Abu 'Abd Allah al ‘Adabbas. Primo de al Ru‘ayni.

88.- Gomes Eanes de Zurara.0O.c.pag.467.
89.- Abu Ubaid Al Bekri.O.c.pags.202-203.
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-Abu ‘Abd Allah al-Wadilawi al-Sa’idi.
-Abu-i-Hasan ibn Wasas al-Maykisi
-Abu Muhammad ibn Muslim al Ansari al Qasri.

-Abu Abd Allah ibn ‘Adl al Kinani. Muri¢ posiblemente antes del
1326.

-Satt.

Cementerio Al Hara.

El nombre de Al Hara dado a un barrio urbane, solia tener un tono
despectivo, senalandose casi siempre al barrio de los judios.

Por esta razon, en otro trabajo nuestro anterior, ya sefalabamos
gue Al Ansari al citar el barrio de Al Hara, sefialaba el de la juderia, lo
mismo que al citar el cementerio del mismo nombre, hacia referencia a
un cementerio judio®®.

Al Ansari, nos cita en dos acasiones los cementerios ceuties. Una
primera vez, al hablarnos de las tumbas y otra al hablarnos de Ios
cementerios propiamente dichos. Al hablarnos de las tumbas, nos cita
doce cementerios. En todos ellos, habian enterrados santos y sabios
varones.

Alcitarlos cementerios nos dice que existen trece, es decir uno mas
de los que cita al nombrar las tumbas de los varones ilustres. A uno de
estos trece cementerios le da el nombre de Al Hara, lo mismo que al
barrio del Arrabal de Afuera. Nosotros identificamos este cementerio con
el del barrio del mismo nombre y que corresponde, sin duda, con la
juderia. Por esta razdn, dicho cementerio no fue citado por Al Ansari al
tratar de las tumbas de los santos varones, ya que ningunc de ellos
estaba enterrado en el cementerio israelita, sino en los cementerios
musulmanes.

Segun Al Ansari, este barrio, se situaba en el arrabal de Afuera®",

Este barrio, est& bien documentado, tanto por Al Ansari, como por
Zurara, el cronista portugués de la conquista de Ceuta, que nos habla

90.- Gozalbes Cravioto, Carloes. “La juderia...”.O.c.
91.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo,J.0.c.pag.429.
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repetidas veces de la “Villa de fora".

En un principio, comprendia una estrecha franja trapezoidal que se
extendia desde el actual foso maritimo®, hasta mas alla de la Avenida
de San Juan de Dios, en donde existia un foso y unas murallas®.

Posteriormente, el barrio, fue creciendo hacia occidente, mas alla
de las primitivas murallas.

Nosotros localizamos en la zona Norte este barrio Al Hara, dentro
del primitivo Arrabal de Afuera. Nos basamos en las siguientes razones:

a.-Secitan los barrios de AlHara y Al Kassabum, juntos , dentro del
Arrabal de Afuera.

El barrio de Al Kassabum. Barrio de los ganaderos, esta perfecta-
mente identificado con el posterior Albacar, gue perdura incluso a todo
lo largo del siglo XVIII, y que estaba localizado en la zona Norte del
Arrabal de Afuera.

b. -Enla zona Sur, existian numerosas mezquitas y cementerios y
en la zona central del barrio habia numerosas calles dedicadas a la
artesania. Dada la pequena extension del arrabal, el barric de Al Hara,
l6gicamente debia estar situado al Norte.

Por ello, localizamos la juderia medieval y su cementerio, en las
proximidades de la actual Escuela de Peritos Comerciales, adosada a
las murallas del Arrabal de Afuera.

lll. -OTROS PERSONAJES ENTERRADOS EN CEUTA EN
CEMENTERIOS INDETERMINADOS

-Abd Al Rahman B. Ali B. ‘Abd Al-Ralman B. Abbad Abu-l- Qéasim Al
Qarraq Al-Yarraz Al Yudani Al Mugri. Muerto en 1185- 86, era lector
coranico.

92.- Gomes Eanes de Zurara. O.c.pag.234.

93.- Sobre elfoso maritimo actual y su construccion. Véase Gozalbes Cravioto, Carlos.
“Las fortificaciones hispano-portuguesas...”.O.c.pags.19-49.

94.- Gozalbes Cravioto, Carlos. “Las fortificaciones medievales del Frente de Tierra de
Ceuta”. Actas del ! Congreso Internacional del Estrecho de Gibraltar. Madrid 1988.
T.Il.pags.401-409.
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-Ahmad B. Muhammad B. Ismail B. Sai, Abu Bakr Al Qaysi al- Sabti.
Muerto en el 1037-38, era asceta.

-lbrahim B. Abu Bakr B. 'Abd Alldh B. Musa, Abu Ishag Abu
~AbdAllah Al ansari al-Tilinsani al Burti al-wasgi. Era filélogo y matema-
tico.

-Muhammad B. Ahmad B. Muhammad B. Al Husayn B. ‘Ali B.
Muhammad

B. Sulayman B. Muhammad, Abu-{-Qasim Al Azafi Al Lajmi. Rey y
poeta ceuti.

-Muhammad B. |sa B. Zanba, Abu Bakr. Sabio vy literato.

-Muhammad B. 'Umar B. Qatari, Abu Bakr Al Zubaydi. Gramalico y
poeta.

-Qasim B. Abd Allah B. Muhammad, Abu-1-Qasim al Ansari Ibn al-
Satt. Alfagui.

-Qasim B. Ahmad b. Muhammad B. Imran al Hadrani. Lector de
Coran.

-Yaha B. Jalaf, Abu Zakariyya al-Sadafi.

-Yahya B. Muhammad B. Ali, Abu-I-Husayn Al Ansari [bn Al- Sa'ig.
Poeta y asceta.

-Yusuf B. Hammud B. Yalaf B. Abd Muslim, Abu-I-Hayyay Al-
Sadafi.

-Abu‘Abd Allah al Dabbag*®.
-Abu-I-Qasim ‘Abd er Rahman Ibn Es Sabban.

-Irrigan conocido como Abu Sa'ban®.

95.- Todos estos personajes, eslan recogidos en el estupendo trabajo de Pinilla
Melguizo, Rafael. “Aproximacion a la onomastica arabe medieval de Ceuta". Actas
del l. Congreso Internacional del Estrecho de Gibraftar. Madrid 1988.T.Il.pags. 151-
172.

96.- Estos dos personajes, no recogitos en el trabajo de Rafae! Pinilla anteriormente
senalado, estan senalados como enterrados en Ceuta por Al Badisi.
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IV. LOS CEMENTERIOS MEDIEVALES Y LA ARQUEOLOGIA
MATERIAL CEUTI

Muy poces son los datos que nos aporta la arqueologia material. Solo
unos restos humancs aparecidos, tanto en la falda S. E del monte
Hacho®y en la Avenida Espafa®, quizas podriamos clasificar como
medievales. Su aparicion, no correspondid a excavaciones arqueologi-
cas, por lo que no nos aportan ningun dato positivo, salvo su ubicacion.

Restos de una necropolis musulmana, totovia podia observarse en
el siglo XVIl y XVIII. Famoso es el suceso descrito por varios autores,
respecto al robo sucedido en la ermita de Veracruz en el cual algunos
moros lograron llevarse una imagen, pero que después, cogiendo los
huesos de esa necrdpolis cercana a Fuente Caballos y removiendo unos
huesos indeterminados en un lugar externo a la Plaza en donde estaba
enterrado un santo, se les hizo creer a los musulmanes que perenecian
al santo y se logré el canje de una calabera y tanta plata como pesase
laimagenylacalavera, acambio de laimagen del Cristo??®. Esto lotoman
todos los autores de la inédita Historia de Ceuta de Correa da Francat e,

Dado que el cementerio de Al Saria estaba al Norte, éste cemente-
rio de Fuente Caballos, situado al Sur, pensamos que se trataria de una
zawiya con tumbas, mas que propiamente un cementerio.

Los unicos restos que podemos relacionar con los cementerios
medievales, son tres estelas de marmol epigrafiadas.

Pasaremos a continuacion a realizar la descripcion de estas este-
las, dejando para los especialistas, el estudio netamente epigrafico.

97.-  Segun informes orales.

98.- Posac Mon, Carlos. “Una necropolis romana descubierta en Ceuta”. Aclas del IX
Congreso Nacional de Arqueologia. Zaragoza 1966.pags.331-333.

99.- Entre olros autores, recoge este hecho: Posac Mon, Carlos. Ultima década lusitana
de Ceula. Ceuta 1967. pays.92-93. En la obra escrita a principios de presente siglo
de Lucas Caro. Hisloria de Ceuta. Ed. Gomes Barceld. Ceuta 1989. pags. 98-98,
se relata este suceso, indicando: “Tienen por tradicion estas gentes que en las
inmediaciones de la casa del Serrallo, que esta siluada en frente de la Plaza como
a unalegua de distancia, esta enterrado un Morabito o santon de ellos a quiénie dan
mucha adoracion”. Se trata seguramente de alguna rabita o zawiyya medieval.

100.- Correa da Franca, Alejandro. Historia de Ceula, Manuscrito da la Biblioteca
Nacional.n.9.741.fol.109 y v.
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1. -Fragmento de una estela de marmol blanco. Era una placa
paralepipeda, de la que se conservan unicamente parte de dos lineas
separadas por un baquetén. Una de las lineas, formaba el final de la
inscripcion y otro baqueton la separa del borde.

El estilo de escritura, es el cufico simple, cuya fecha mas baja es el
35300,

Segun informes de Carlos Posac, que fue quién la recogio y
deposité en la Sala de Arqueologia ceuti, procede de unas obras que se
realizaron en el cruce de las calles General Yagle y Sargento Mena(1%2,

2. -Pieza de marmol blanco, escrita en dos lineas. Esta completa y
se incluye aqui, con cierta duda de que se trate de una estela funeraria.

El estilo de escritura, es el cufico florido. En los dos campos
estrechos que se delimitan, alternan las letras con los adornos vegetales.

Aparecid en el mismo lugar gue la inscripcion anteriormente citada.

3. -Fragmento de magabiriyya en marmol blanco. Tiene la misma
estructura general que otras muchas aparecidas en distintos lugares de
la Espafa musulmana, con gran semejanza con algunas mqabiriyyas
almerienses!'®.

Consta de tres cuerpos paralepipedos concéntricos, rematados por
un prisma de proyeccion triangular.

El nimero de rebordes (tres), es el normal en las mgabiriyyas de la
época. El estilo de escritura, es el cufico florido, posterior al 350 de la
Hégira.

A partir de las fotos que amablemente nos han enviado Carlos
Posacy J. L. Gomez, hemos podido deducir de una forma aproximada
sus dimensiones y con ello, hacer un intento de esquematizacion grafica
de su forma.

101.- OcanaJimenez, Manuel. “El cufico hispano y su evolucion”. Cuadernos de Hisloria
Econdmica y Derecho hispano-Musulman.n.1.Madrid 1970.

102.- Las noticias de su aparicién, las di6 Posac Mon, Carlos. “Actividades de la
Delegacion de Ceuta”. Noticiario Arqueologico Hispanico. VI.Madrid 1964.pag.377.

103.- Cf. Ocana Jimenez, M. “Historia y epigrafia en la Almeria Islamica”. Homenaje al
P.Tapia. Almeria en su Historia. Almeria 1988.pags. 173-188 con abundante
bibtiografia.
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Inscripeion epigrdfica, posiblemente sepuleral, procedente de las obras en la
antigue Casa Sindical, en ef cruce de las calles General Yagiie y Sargento Mena.
(FFoto C. Posac)

Inscripcian epigrdfica, posiblemente sepulceral, procedente de las obras en la
amtigua Casa Sindical, en el cruce de las calles General Yagiie y Sargento Mena
(Foto C. Posuc)
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29 on.

— " N

H on. Aprax.

Maabiriyya encontrada en la calle Teniente Pacheco
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Ceuta. Hallazgos de lapiday epigrdficas medievales. 1y 2, entre calle General Yagiie
y Sargento Mena. 3, en calle Teniente Pacheco. 4, en calle Enrique el Navegante.
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Esta estela, aparecio en la calle Teniente Pacheco, seglin nos ha
informado Carlos Posac.

4. -Fragmento de lapida prismatica sepulcral, que no nos ha sido
posible localizar. Aparecid en las proximidades del Instituto de Ensefian-
za Media, aunque estaba muy rodada‘®®.

V.-ADJETIVOS QUE CITA AL ANSARI RESPECTO A LOS
PERSONAJES ENTERRADOS EN LOS CEMENTERIOS CEUTIES

A cada unodelos personajes enterrados, Al Ansari, les indica en muchas
ocasiones, una serie de adjetivos, cuyo recuento general, alcanza el
siguiente resultado:

-Adjetivos repetidos 15 veces: virtuoso.
-Adjetivos repetidos 9 veces: tradicionista.
-Adjetivos repetidos 8 veces: santo, piadoso.
-Adjetivos repetidos 5 veces: asceta, literato.
-Adjetivos repetidos 4 veces: gramatico

-Adjetivos repetidos 3 veces: temeroso, critico, cientifico, sufi,
(ntegro.

-Adjetivos repetidos 2 veces: noble, orador, viajero, historiador-

-Adjetivos que se indican una sola vez: preceplista, humilde,
maestro, escudrinadorde la verdad, benefactor, modelo de preceptistas,
prosodista, publicista, justo, devoto, peregrino, fildlogo, famoso, arre-
pentido, misantropo, escritor, perfecto, aplicado, vidente.

Como podemos comprobar, 10s cinco adjetivos mas utilizados,
corresponden a aspectos religiosos del personaje (virtuoso, tradicionista,
santo, piadoso y asceta). Incluso hay otros adjetivos, que hacen referen-
cia a su perfeccion religiosa repetidos varias veces (se repite 3 veces:
temeroso, sufi y 2 veces: integro y noble) y otros gue solo se citan una
sola vez (humilde, benefactor, justo, devoto, peregrino, integro, arrepen-
tido, misédntropo, periecto y vidente).

104.- Posac Mon, Carlos. “Actividades...". O.c.pag.377.
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Si sumamos todos estos adjetivos de tipo religioso, vemos que
alcanzan un total de 66, frente a 29 adjetivos referentes a la sabiduria u
otra cualidad no religiosa, por la cual el personaje era celebre.

Tambien hay referencias al cargo del personaje enterrado. A veces
son cargos religiosos, pero también se citan cargos politicos.

-Cargos repetidos 15 veces: alfaqui
-Cargos repetidos 10 veces: gadi
-Cargos repetidos 5 veces: jatib
-Cargos repetidos 4 veces: iman

-Cargos repetidos 2 veces: jefe militar.

VI. LOS CEMENTERIOS; SU NUMERO Y CRONOLOGIA

Como hemos indicado anteriormente, la particular geografia istmica
ceuti, hizogue alno podercrecerlaciudad méas que endos determinadas
direcciones (E.y O.), ésta lo hiciera en base a limitar los cementerios ya
existentes, haciendo necesaria la fundacion de otras nuevas necrépolis.

Por ello, no es extrafo el excesivo numero de cementerios (trece)
para una poblacion de unos 30. 000 habitantes aproximadamentet®®),
teniendo en cuenta, gue Cordoba, con mas del doble de habitantes solo
tenia 12 cementerios. Ceuta fue la ciudad hispano-musuimana con
mayor numero de cementerios, sin que ello tuviera una correlacion
ajustada con su numero de habitantes, que aun siendo elevado, no
constituye por si solo, una razén suficiente para un ndmerc tan grande
de cementerios.

Podemos hacer el siguiente el siguiente cuadro comparativo,
tomando los datos de Torres Balbés respecto a otras ciudades hispano-
musulmanas(),

105.- Gozalbes Cravioto, Carlos. "La demografia de la Ceula medigval’. Aclas def If
Congreso Internacional del Esirecho de Gibrallar. En prensa.

106.- Torres Balbds, Leopoldo. Ciudades Hispano-musulmanes. Madrid. s.f.
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Ciudades N. Habitantes N. Cementerios
Sevilla 83. 000 1
Ceuta 30. 000 13
Cordoba ? 12
Almeria 27. 000 3
Granada 26-50. 000 6
Zaragoza 17. 000 1

Ef nimero de tumbas que nos ha sido posible datar, comparando
las citas de personajes enterrados en Ceuta con su biografia{107), nos
da el siguiente cuadro:

Siglo Numero

Vil 1

Xl 2

Xl Primera mitad 0
Segunda mitad 5
Xt Primera mitad 11
Segunda mitad 8
XIV Primera mitad 7
Segunda mitad 2

Esto nos da una mayor concentracion en la primera mitad del siglo
Xlll, lo cual, teniendo en cuenta que la mayoria de los datos proceden de
Al Ansari, es decir de una fuente del siglo XV, no es légico, ya que se

107.- Hemos utilizado sabre todolostrabajos de Vallvé Bermejo, J. “Unadescripcion...”.O.c.
y Pinilla, Rafael. “Aproximacion...".O.c.
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debia acordar mejor de los personajes del siglo XIV que de los del siglo
Xlll. Creemos que la razon de esto, esta en que a principios del siglo XIIt,
Ceuta alcanzé el cénit de su expansién demografica y al mismo tiempo
su mayor importancia religiosa y cultural, con un gran numero de
personajes celebres, cuya memoria aon perduraba en los habitantes del
siglo XV.

Encuanto a la cronologia de los cementerios, si suponemos gue un
cementerio utilizado en &l siglo X1y Xlll, también era utilizado en el siglo
Xll, es decir, en el tiempo intermedio, nos encontramos con el siguiente
cuadro de utilizacion:

Cementerio Al Tuta: S. VIl

Cementerio Al Mahalla: S. X! a la segunda mitad del S. X1V
Cementerio Sudan |y II: Segunda mitad S. XII - Primera mitad S. XIII.
Cementerio de Abajo: Segunda mitad S. Xl

Cementerio Zaklu: Segunda mitad S. XII

Cementerio Al Manara: Segunda mitad S. XI| - Segunda mitad S. X1V
Cementerio Mayor: Segunda mitad S. XII - Segunda mitad S. XIV
Cementerio Al Saria: Segunda mitad S. Xl

Cementerio Al Sabika Iy Il: Segunda mitad S. XII - Primera mitad S. XIIl.

Aqui vemos que los cementerios no se abandonan totalmente,
siendo utilizados varios simultdneamente. Seguramente, en algunos
momentos, debido al posible prestigio de algunos de ellos, que en
algunos momentos, quedarian casi exclusivamente dedicados a la
inhumacion de personajes famosos por su santidad o sabiduria. O bien
correspondia a enterramientos en rawdas particulares. Un gjemplo, lo
tenemos en el cementerio de Mahalla, abandonado por su situacién en
el interior del recinto urbano, pero utilizado parcialmente después, al
crearse un cementeric particular de la Madrasa de Al Sarri.

Podemos comprobar, que también por el nimero de cementerios
utilizados, entre la segunda mitad del sigle Xl y la primera mitad del siglo
X1, enlos que se utilizan la mayoria de los cementerios, nos muestra lo
que indicabamos antes. Es decir, que el mayor esplendor ceuti se
produjo en esas fechas.
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Poblacion
Ceuta E. Media

Almina (9,5%) A. Exterior {9,5%)

A. Zaklu (14,2%) A. Afuera (6,8%)

Medina (12,2%)

A. Abajo (11,5%)

----—--—-:-:::-;-’\ A. Emmedio (36,5%)

L T T T T T

Numero de cementerios
Ciudades hispano-musulmanas

14

12 |— — —

Ceula Cordaoba Granada Almeria Sevilla Zaragoza
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VIl. EXTENSION DE LOS CEMENTERIOS

Resulta evidente, que en todos los aspectos, la geografia ceuti, determi-
naba el desarrollo urbanistice de la ciudad medieval.

Tambien la extension de los cementerios, era relativa a su situacion
y asus posibilidades de expansion. Aquelios cementerios que quedaban
en el interior de lo que fue recinto urbano, tales como el de Al Saria, el
del Arrabal de Abajo y el de Zaklu, dejan de ser citados a mediados del
siglo XlI, seguramente, porque dejan de ser utilizados. No quiere decir
ello, gue esporadicamente no se pudieran utilizar, pero seguramente,
como indicabamos antes, de una manera mas restrictiva.

Estos cementerios interiores, son cementerios relativamente pe-
quefios, salvoelde Al Saria, cercano alas murallas de la primitiva medina
y por tanto muy antiguo. El hallazgo de las tres iapidas (entre ellas, una
maqabiriyya), en una zona bastante alejada de la medina, parece mostrar-
nos que el cementerio de Al Saria, ocupaba la misma extensién gue la
musalla (vease mas adelante, el estudio de la musalla), una estrecha
pero larga franja, al Nor-Oeste de lo que fue el Arrabal de Emmedio.

Otros cementerios interiores de la ciudad, y gue eran extraordina-
riamente pequefos, eran los que podemos calificar como “particulares”
o de familia. Una pequena rawda, existia en el interior de la mayoria de
las alcazabas hispano-musuimanas y suponemos gue también habia
una en la ceuti. Los cementerios de familia, solian estar en el interior de
otros mas grandes, pero en Ceuta, al menos el de los hammudies,
parece que estuvo, no solo en el interior de la ciudad, sino muy cerca de
laaljama, enplenamedina. Suextension, porsupuesto era muy pequena
y se convertirian en zawiyyas urbanas.

Pequenos cementerios se agrupaban también alrededor de las
rabitas y zawiyyas, cuando éstas no se situaban inicialmente en una
rawda determinada.

Las mayores necropclis ceuties, se situaban en la zona exterior de
las muraltas de los arrabales. Es decir, por el Este, en el monte Hacho y
por el Oeste, en toda la zona comprendida entre las murallas del Arrabal
de Afueray la zona Oeste del Afrag.

El cementerio de Al Mahalla y Al Hafa ocupaban una zona del
interiordel Arrabal de Afuera. Dado que este arrabal era pequefio, tenian
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que tener muy poca extension. Su utilizacion limite, queda marcada por
la cita de una tumba del siglo X, ya que despues, se abandonaria, siendo
solamente el cementerio particular de la Madrasa Al Sarri.

Los cementerios de Madrib al Sabika, uno en el interior y otro en el
exterior de las murallas, si nos fijamos en la cronologia de sus
enterramientos, vemos que el interno se utiliza profusamente en la
primera mitad del siglo Xill, mientras que el externo, se utiliza ya en la
primera mitad del siglo XIV, es decir cuando el primero ya estaba
saturado y se tuvo que ampliar mas alla de las murallas. El cementerio
interno, seria de pequefia extension, pero el externo no quedaba limitado
mas que por el retroceso demografico ceuti. El gran nimero de tumbas
citadas en los dos (doce mas otras treinta de los chorfas husaynies), nos
refleja una buena extension.

Los cementerios de Al Sudan, parcialmente alejados de la ciudad,
solo nos consta su utilizacion en el momento de explosion demografica
(siglos XII - XI11). Si en el caso de Madrib al Sabika, la distincion entre un
primer y segundo cementerio, esta clara, pues estaban separados por
las murallas del Arrabal de Afuera, en este caso, en principio, es extraio
que lejos de la ciudad, se distingan dos cementerios con el mismo
nombre. Creemos que la explicacién la podemos deducir de Al Badisi,
que nos dice que la mezquita Hiyar es Sudan y su recinto funerario,
estaban al exterior de la ciudad ('*®, Por tanto, el cementerio, estaba
limitado por un amurallamiento. Cuando las previsiones al construir este
recinto, se sobrepasaron, se limité otro espacio contiguo y por ello, se
distinguian dos cementerios del mismo nombre. Estos cementerios,
serian bastante extensos.

Los demas cementerios, se situaban en el monte Hacho, que
ademas de albergar un gran numero de ellos, contaba con rabitas,
zawiyyas y atalayas.

Salvo el cementerio de Al Tuta, quizas de pequefia extension, los
de Al Menara y el cementerio Mayor, eran enormes. El de Al Menara,
contaba a su vez con otros 6 cementerios, lo que parece indicar que
ocupaba posiblemente 6 colinas de la zona del actual San Antonio.

El cementerio Mayor, debid ser enorme. A pesar de ser un cemen-
terio utilizado desde muy antiguo, como se deduce de su apelacion de

108.- Abd el Haqq al Badisi. O.c.pag.91.
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“Cementerio de la Ciudad Antigua”, la cronologia de las tumbas de {os
personajes enterrados en él, nos indica que se ulilizo, al menos desde
la segunda mitad del siglo XlII, hasta finales del siglo XIV. Esto supone
que no se saturo. También su extension queda reflejada en el hecho de
gue es en donde se citan un mayor numero de tumbas de celebridades
{diecinueve).

Podemos hacer la siguiente clasificacion segun {a extension de los
cementetrios:

A - Cementerios de gran tamario:

Todos elios en el exterior de las murailas.

Sudan [; Sudan Il; Al Menara ;Mayor.

B - Cementerios de mediano tamano:

B. 1. En el interior de la ciudad Al Saria.

B. 2. En el exterior de la ciudad Madrib al Sabika I
C - Cementerios de pequeno tamafio:

C. 1. Enelinterior de la ciudad Madrib al Sabika |; Al Hafa; Mahalla;
Zaklu; C. del Arrabal de Abajo.

C.AI tenara  *

Sudan Ty 11
C.del freabal d2 Abajo .
o L
= Hadrib Al Sabika [y I .
]
Al Hafa fil Saria ff.—\:,-}
C.Al Tuta 9

Al Hahalla

C.de Zaklu

Los cementerios en la Ceuta Medieval: localizacion
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CAPITULO 11
LAS MEZQUITAS TN LA CEUTA MEDIEVAL







. CONSIDERACIONES GENERALES

La mezquita, no solo como lugar de oracion, sino como sitio de reunién,
era un elemento indispensable en los nlcleos, tanto rurales, como
urbanos.

Torres Balbas, ya puso de manifiesto, que durante la Edad Media,
era a través de ella, como el sentido islamico impregnaba toda la vida
religiosa, legal, politica y econdmica, de toda la poblacion musulmana®,

Sus paries 0 zonas principales, eran el patio, con una sala de
abluciones, la sala de rezos, el mihrab y la torre o alminar.

La sala de abluciones se destinaba a liberarse simbdlicamente de
las impurezas, antes de entrar en la sala de rezos. Algunas veces,
incluso existia junto a las mezquitas, un bafo publico destinado a este
fin y dependiente de la mezquita.

La mezquita en la ciudad islamica, alcanza una gran importancia,
puesto que constituye el unico punto de reunién de una sociedad
encerrada en si misma, sin calles propiamente dichas y sin plazas en
donde realizaruna vida de relacion. Es almismotiempo, el centro cuitural
de la ciudad o del arrabal.

Por ello, los mas importantes zocos y comercios, se concentran
alrededor de las mezquitas. La mezquita mayor, es a la vez, el centro de
todas las demas, pues es allien donde tiene su sede la figura del gadi, que
era el encargado de controlar la vida religiosa y también, el cumplimiento

1.-  Torres Balbas, Leopoeldo. Ciudades hispano-musutmanas. Madrid s.i.T.1. pag.306.
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de las relaciones comerciales®. Dentro de la mezquita mayor, era en
donde en las grandes ciudades, se proclamaban a los gobernadores o
reyes y tenian lugar la proclamacion de sus mandatos®. En el caso de
Ceuta, tenemos atestiguada la utilizacion de las mezquitas para realizar
juramentos ante los juicios, incluso en mezquitas que no eran la aljama®.

£n las mezquitas, ademas de la oracion del viernes, punto obligado del
musulman, tenia lugar ademas la ceremonia del contrato mairimonial (‘agd al
nikak)®. También, desde los alminares, los muecines, llamaban a la oracion,
no solamente los viernes, sinc también a las oraciones por los difuntos®.

Para buscar su ubicacion en el planc urbano, es necesario una meto-
dologia multiple. Una vez reunidas las fuentes medievales que nos hablan de
mezquitas, tenemos que tener en cuenta que tras la conquista portuguesa e
igual que ocurrid en la tolalidad de las ciudades hispano-musulmanas, las
mezquitas importantes, se convirtieron en iglesias o ermitas.

Enelcasode Ceuta, la desproporcién evidente entre la demografia
musulmana anteriort”? y la portuguesa®, a lo que hay que unir la también

2.-  Para el estudio de la figura del qadi y sus funciones, puede verse: Tyan, L. Histoire
de l'organisalion judiciaire en pays d’lslam. |.Nol.l.Paris 1938B. y Vol.ll.Lyon 1943.
Gaudefroy Demombynes. “Notes sur I'histoire de l'organisalion judiciaire en pays
d'Islam”. Révue des Etudes Islamigues. X111.1939.Carmona Gonzalez, Alonso.“La
figura del gadi en los textos juridicos malikies". Actas del I Congreso Internacional
“Encuentro de fas Tres Culluras”. Toledo 1985.pag.89-97.

3.- Khanaboubi, Ahmed. Les prémiers sultans merinides 1269-1331. Hisloire politique
et sociale. Paris 1987.pag.198.
4.-  Ibn Marzuk. El Musnad; hechos memorables de Abu-1- Hassan, sultan de los

benimerines. Trad. M.J. Viguera. Madnd 1977.pag.126., nos cita un juramento hecho
en Ceula en la mezquita de Jattabin, a pesar de que el juicio se hizo en la aljama.

5.-  Martinez Almina, M.Magdalena. “Celebraciones familiares en Al Andalus”. Sharq
al Andalus.n.5. Alicante 1988. pag.196.

6.-  Arié,Rache. L'Espagne musuimane au temps des nasrides 1234-1492. Paris 1965.pag.365.

7.-  Segun hemos calculado en otro trabajo nuestro (“La demografia de la Ceuta
medieval”’. En prensa en Aclas del [l Congreso Internacional: El Estrecho de
Gibraltar), los habilantes de Ceuta, eran aproximadamente unos 30.000.

8.-  Segun nos cuentan algunas fuentes, el nimero de portugueses que defendian
Ceuta, oscilaba entre 1.500 y 2.500.Cf. Gozalbes Cravioto, Carlos. “Demogralia y
sociedad en la Ceuta portuguesa”. En preparacion. Es muy extraio que, seguin una
fuenie de 1458 en el cerco a la ciudad, solo hubieran 800 hombres, cifra muy inferior
a la que debié existir normaimente.Cf.Robert Ricard. “Note sur les possesions
portugaises duMaroc & la fin du XV siécle d’aprés I'liinerarium de Munzer". Hesperis.
VII. Rabat 1928.pags.408-412.
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diferente relacion entre habitante/mezquita habitante/iglesia en este
siglo XV, hace que de las 1.000 mezquitas, que nos habla Al Ansari,
pocas subsistieran como lugar de cultc en época portuguesa‘®,

Un problema anadido, es la necesidad constante de critica de las
fuentes histdricas, pues ha sido un afan permanente de las autoridades,
el"apropiarse”delas obras que simplemente reformaron. Esto, lohemos
visto enotro lugar, cuando hemos estudiado las obras hidraulicas!'?. Los
gobernadores ponian lapidas fundacionales (fotovia existe alguna de
ellas), en balsas y canalizaciones que habian estado en funcionamiento
desde la Edad Media. Esto, lo vemos tambien en las mezquitas-iglesias.
De esta forma, se dice que el infante D. Enrique, construyd la ermita de
Nuestra Senora de Africa, hacia 1437, cuando ya se cita en 1415, el
mismo ano de la conquista portuguesa; la ermita de San Antonio,
también se cita como construida por el marqués de Villa Real en 1593,
cuando, ya existia como mezquita en época medieval todavia, al menaos
a finales del siglo XVI, su torre, seguia siendo el minarete medieval.

El cronista de la conquista portuguesa, Gomes Eanes de Zurara,
nos refleja claramente que durante la lucha, los portugueses, utilizan las
principales mezquitas, para descansar y concentrar las tropas, en su
desordenada lucha a través de las calles ceuties. Ello, es ldgico, pues en
las estrechas calles, las mezquitas con sus patios y sala de oracion,
serian los edificios mas amplios y adecuados para ello.

De esla forma, en la “Chronica da Tomada”, se cita que el infante
D. Duarte, estaba en “huua mezquita que alli estava acerqua, omde
depois foy a see catedrall™". Poco después, estaba el rey “em outra
mezquita apartada daquella cmde agora he ho moasteyro de San
Jorge''®. Unavezterminadala conguista de la ciudad, también el infante
don Enrique, fue a oir “missa naquella mezquita que ora de Santiago™'.

9.-  Sobreeste nimero, al parecer exagerado de mezquitas, véase mas adelante al final
de este capitulo.

10.- Gozalbes Cravioto, Carlos. "El agua en la Ceula medieval: obtencién,
almacenamiento y distribucién”. El agua en zonas aridas: arqueologia e historia. |
Coloquio de Historia y Medio Fisico. Almeria 1988. T.l. pag.777-796.

11.- Gomes Eanes de Zurara. Chronica da Tomada De Cepla. Ed. Fco. Maria Esteves
Pereira. Lisboa 1915.pag.225.

12.- Gomes Eanes de Zurara. O.c.pag.229.
13.- Gomes Eanes de Zurara. O.c. pag. 250.
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Es evidente que todas las iglesias de la primera época portuguesa
fueron en su origen mezquitas. Por ello, es necesario, rastrear la
ubicacidn de los lugares de culto cristiano. Ello, no deja de seruna tarea
ardua, pues los lugares de culto, si bien siguen una tradicion muy
marcada, no siempre han sido los mismos. Han desaparecido ermitas,
han cambiado de nombre, ermitas del mismo nombre, han cambiado de
ubicacion, etc. Todo elio, hace que su estudio sea mas complicado de lo
que a primera vista pudiera parecer.

No solo tenemos que tener en cuenta la bibliografia histérica ceuti
de todas las épocas, sino también las {otos, grabados y planos, hasta el
mismo siglo XX.

Otro aspecto, no menos importante de las mezquitas, era su dedica-
cion alapropagaciony estudio del Coran y de la Ciencia. Algunas de ellas,
con especial vocacion hacia la ensenanza, se convertian en Madrazas,
verdaderas universidades medievales, que transmitian no solo {a doctrina
musulmana, sino también los conocimientos de su tiempo.

Ceuta, fue durante la Edad Media, una ciudad célebre por la
sabiduria religiosa y cientifica de sus habitantes. En ella, tuvieron lugar
muchas discusiones teoldgicas, tanto con judios, como con cristianos.
Por esto, el nimero de mezquitas debid ser muy elevado.

Al Ansari, nos dice que existian unas 1.000 mezquitas, cifra que
consideran exagerada algunos autorest'*.

No obstante, a través del relato del autor citado, podemos ver que
existian mercados, cementerios, arrabales y sobre todo gremios, que
tenian mezquita propia. Mezquita que en muchos casos, seria de
pequena extension.

Para Sauvaget, la estructura general de la mezquita de época
omeya, corresponde ala planta basilical rectangulary conla nave central
mas elevada que las restantes, para de esta forma, dar luz ai interior, a
través de altas ventanas™,

Segun este autor, la primitiva mezquita (todavia sin torre o alminar),
tendria la siguiente estructura: Un patio porticado, que daba una zonade
tres naves (la sala de oracidn), con una central mas elevada.

14.- Terrasse, Henri. “Les monumenis de Ceuta d'aprés la description d’Al Ansari”. A/
Andalus.XXVIl.Madrid 1962.pag.444.

15.- Sauvaget, Jean. La mosquée omeyyade de Médine. Paris 1947.pag..122-185.
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structira de las primitivas mezquitas, segiin Sauvaget

Estructura de una mezquita de cinco naves de planta basilical, tal como debii ser la
aljama centl, (Recunstruceion del autor)
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Il. -LA MEZQUITA MAYCR O ALJAMA

La mezquita Mayor de Ceula, tenia unos antecedentes en la primitiva
iglesia levantada por los bizantinos, segtin opinaba Al Bekri y nos
transmitio el autor del Rawd af Mi'tar*”,

También, tenemos alestiguado el paso de Mezquita Mayor a
Catedral cristiana, por Zurara, el primer cronista de la Ceuta portugue-
sal'®, que nombra a la mezquita Mayor-Catedral, como proxima al mar
y al palacio de Sala Ben Sala.

Por ello, pensamos que la iglesia paleocristiana aparecida en la
Gran Via, en las proximidades del llamado “Foso Seco de fa Almina”, no
fue nuncalaiglesia mayorde Ceuta. Hay muchos autores, que sinningun
fundamento, dicen que la primitiva catedral-mezquita-aljama, era la
ermita del Valle!'?, Incluso, sin ningun fundamento, se dice que fue alli
donde se armaron caballeros a los infantes®®. Sin embargo, la Gnica
fuente de la época, que es Zurara (todos los demas copian de él para
historiar a Ceuta en el siglo XV), es claro, al indicar que, tanto la antigua
aljama, como la catedral, como laiglesia en donde se armaron caballeros
los hijos del rey, estaba cercana al palacio de Sala Ben Sala (actual
Comandancia General) y por tanto también cerca de la Plaza de Africa.

El dato mas antiguo que nos cita la mezquita Mayor ceuti, es del
924, en el que se senala la mala orientacion de su qibla®,

Segun la edicion de Al Ansari de Ibn Tawit, fue construida en mayo
de 1037%, Suponemos que se refiere a una de las muchas obras de

16.- AbuUbald Al Bekri. Descriplion de I'Afrique Septentrionale. Trad. Guckin de Slane.
Alger 1913.pag.204.

17.- AlHimyari. Rawd al Milar. Cf. |bn Fadl Allah Al Wmari. Massalik el Absar fi mamalik
el Amsar. T.I.L'Afrique moins ['Egiple. Trad. Gaudefroy Demombynes. Paris
1927.pag.195.

18.- Gomes Eanes de Zurara. O.c. pag.228 y 224-225.

19.- Este error, ya lo ponia de manifiesto Robert Ricard. “Le Maroc Septentrional au XV
siécle”. Etudes sur les porlugais au Maroc. Coimbra 1855.pag.10.n.1.

20.- Elautor mas antiguo que da estos datos, es Mascarenhas, Jerénimo. Historia de
Ceuta. Lisboa 1918.

21.- Al Yusani Classes des Savanis. Ed. Ben Cheneb. Alger 1920.pag.XVIl.
22.- Al Ansarl. Istijsar al Ajbar. Ed. |bn Tawit. Mahalla Talwan.ll-IV.1957-1959 pag.82.
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reforma. En 1097, todavia no estaba terminada, segun nos informa Ibn
Abi Abbar®?, indicando la reconstruccion que realizo el sultan almoravi-
de Yusuf Ben Tasufin (1062-1066), el cual hizo ampliar hasta el mar la
mezquita y construyé su nave central mas elevada que las laterales®.

Poco despues, gobernando Ceuta el Qadi lyad®® se ordend la
ampliacion por su lado occidental®®).

De esta epoca, es la descripcion de Al Bekri, segun la cual, tenia
cinco naves y un vestibulo o patio con dos aljibes®?.

Al Ansari, nos cuenta en el siglo XV, que tenia 22 naves®®. Segun
Henri Terrasse®, las mezquitas tenian normalmente el mismo nimero
de naves perpendiculares a cada lado del mihrab, con lo que contando
con la nave central, mas elevada que las laterales, segun Ibn Al Abbart,
nos daria un numero impar de naves. Por otra parte, segun el mismo
autor, las naves podrian haberse contado lateralmente al mihrab, pues
sino darfa un edificio demasiado profundo. Pero de igual forma, 22 naves
transversales, darian también un edificio muy profundo y desproporcio-
nado. Por ello, nos inclinamos a pensar que Al Ansati, sumo a las cinco
naves normales al muro de la gibla, otras 17 naves paralelas a él, con lo
que el nimero total de naves, si seria 22.

La nave central, era mas elevada que las demas. Tenia dos patios
(Al Bekri en el siglo X1, solo cita uno), uno mayor que el otro y en cada
uno de ellos, un aljibe.

23.- Ibn al Abbar. Al My’yam. Ed.B.A.H.pag.54.
24.- Al Hulal. Trad. Huici Miranda. Tetuan 1951.pag.87.

25.- Sobre la biografia del famoso qadi Yiad ceuti, véase: Hermaosilla Llisterri, Maria
josé. “En torno al gadi Yiad. |. Datos biogrdficos”. Misceldnea de Estudios Arabes
y Hebraicos. XXVI-XXVIII. Granada 1978-79.pags.149- y 164. y Baeza Herrazti,
Alberto. “Bibliografia historica de Ceula. |. " Transfretana.n.1. Ceuta 1981.pags. 77-
84.

26.- QadiYiad. Azbar al Riad. ll.pag.10.

27.-  Abu Ubaid Al Bekri. O.c.pag.202. Cinco naves, tenian tambien las mezquitas de
Algeciras, Ecija, Jaén, Malaga, Tortosa, Medina al Zahara, Torioles y [a primitiva de
Almerica. Cf. Torres Balbas,L. “El mihrab almohade de Mértola". Obra dispersa.
Tomo V. Madrid 1982.pag.360.

28.- Al Ansari. “Una descripcion de Ceuta musulmana en el siglo XV".Trad. Vallvé
Bermejo, Joaquin. Al Andalus. XXVII. Madrid 1962.pag.414.

29.- Terrasse, H.O.c.pag.445.
30.- Ibn al Abbar. O.c.pag.54.
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El minarete de la mezquita, era “antiguo y notable"®",

Un texto de 1451, nos dice que la mezquita-aljama-catedral, tenia
mas de 180 columnas de marmol®?, mientras que otro de 1457, se limita
a informarnaos que la antigua mezquita, era suntuosa®.

LLa mezquita, tenia al menos, dos puertas. La puerta Norte o Bab al
Sawwasin® y la puerta del Sur o Bab al Zalagqga®*.

En su interior, habian dos bibliotecas, una, la mas imporante, al
Este de uno de los patios, frente a Bab al Sawwasin. Una sala de
abluciones, llamada Al-Mida al Kubra, se hallaba frente a Bab al Zallaga,
es decir la puerta que daba al mar de Al-Bassu! y estaba formada por
varias habitaciones en medio de las cuales, habia un estanque®®,

Zurara, nos cuenta la ceremonia de “purificacion” de la mezquita
aljama para convertirla eniglesia. Gracias a él sabemos que la mezquita,
tenia en su suefo una gran cantidad de alfombras en varias capas, pues
en vez de quitarlas, se ponian ctras encima, con !o cual, las primeras
alfombras, estaban podridas®. Luego, se roci¢ de agua {(se supone que
anteriormente bendecida) “per suas paredes da igreja, comencando na
parte de orfente”. Con esto, nos parece indicar claramente, gue se
comenzo a “purificar’, el muro del la gibla, en donde se abria el mihrab.

Sin querer entrar en el problema del origen de las estructura de las
mezquitas, es evidente que en el caso de Ceuta, el origen de su
estructura, es el basilical. En primer lugar, porque, el mismo Al Bekri en
el siglo XI, nos dice que se construyoé sobre una antigua iglesia cristia-
nat® seguramente bizantina. La nave central mas alta que las demas, es

31.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo. O.c.pag.445.

32.- Levi Marla Jordao. Memoria historica sobre l0s obispados de Ceuta y Tanger.
Tanger 1908.pag.27. Historia desponsalionis Frederici Il cum Eleonora Lusitanica.
(Andnimo). T.ll.strasbourg.171.pag.11.

33.- Ehingen, Jorge de. Vigjes por Espana de Ehingen. Trad. A.M. Fabié. Madrid 1879.
pag.34.

34.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo.O.c. pag.414,416.
35.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo. O.c.pag.417.

36.- Al Ansari. Trad. Valivé Bermejo. O.c. pag.416-417.
37.- Gomes Eanes de Zurara. O.c. pag.251.

38.- Abu Ubaid Al Bekri. O.c.pag.202.
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otro signo de la planta basilical, y muy posiblemente, se aprovecharia el
abside de laiglesia, parala ubicacion del mihrab. Este reaprovechamien-
to, fue, sin duda el que hizo que la direccion de la gibla, no fuera
totalmente el adecuado y al cabo del tiempo, en una de las modificacio-
nes, se desplazara® provocando con ello, la segura rupiura de la
simetria rectangular y formando un trapecio.

Efectivamente, sabemos que los templos cristianos, estaban prefe-
rentemente dirigidos hacia el Este, "por lotanto, se cerraban las puertas
del lado Oeste, se abrian otras en la fachada Norte y se colocaba el
mihrab en la pared Sur"“®.

En esto y por las circunstancias citadas, se distancié de los
prototipos de Al Andalus (con el muro de la gibla normal a las naves ),
pero no respecto a la nave ceniral mas alta, ni en el uso de columnas
(mas de 180 contd un viajero en 1451) en lugar de pilares de ladrillo, tal
como ocurria en las mezquitas abasies.

Ignoramos, si la solucion de la altura, se hizo por medio de tirantes
de madera o por medio de los arcos superpuestos como en la mezquita
cordobesa. Pensamos que seguramente, seria la primera solucion la
utilizada.

Otro problema que presenta la antigua mezquita mayor, es el de su
orientacion.

Sabemos que en la Peninsula Ibérica y en el Norte de Africa, la
mayoria de los mihrab de las mezquitas, tenian orientacion Surt*®
mientras que en otros lugares sobre todo orientales, la orientacion era el
Este.

La mezquita aljama ceuti, para algunos autores, tenia direccion
Noreste a Sureste, es decir, el mihrab se hallaba al final de sus naves,
en la zona central.

39.- Aligual que ocurrid con la mezquita mayor de almeria. Ci. Torres Balbas, L. “La
mezquita mayor de Almeria”. Obra Dispersa. T.V.O.c. pag.250-277. y Cara
Barrionuevo, Lorenzo. La Almeria Isldmica y su Alcazaba. Almeria 1990.

40.- Llonch Gurrea, J.A. “El origen y desarrollo de la arquitectura religiosa hispano-
musulmana”. Historia y Cultura del Islam. Granada 1988.pag.142.

41.- Philabert, Marcel. La Qibla et le Mih'rab. differences constatées dans la direclion
des mosquées magrebhines. raisons des posibles orientalions par des procédés
modernes. Alger 1972.
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Enépoca poriuguesay sobre todo en época espanola, encontinuas
reconstrucciones, la orientacion de la antigua mezquita, no cambid
sustancialmente, tal como podemos observar en los grabados y mapas
de la Ceuta de los siglos XVI, XVIl y XVIIIt2,

Aunqgue en la Peninsula Ibérica, las mezquitas se orientaban al Sur,
la aljama ceuti, parece haber tenido una orientacion correcta. Es dificil
comprender la causa. Para Azuar Ruiz, la orientacion Sur de las
mezquitas de Occidente, era algo consciente y deliberadot?. Philibert,
ha supuesto como razén, una falsa interpretacion de la palabra gibla por
aquellos primeros musulmanes que llegaron a la Peninsula y que la
tradujeran por Sur.

En Ceuta (al lado Sur del Estrecho), a pesar de tener todas las
caracteristicas de las ciudades de Al Andalus, no existiria ese sentimien-
to “nortenc”, con lo cual, las giblas se construian en las direcciones
correctas. Sin embargo, en otras ciudades del Magreb, la orientacion de
la gibla, también era incorrecta, quizas, por influencia directa andalusi.

A pesar de gue hemos consultado varios centenares de planos
ceuties anteriores al siglo XX#9), son muy pocos, en los gque podemos

42.- Véase una amplia (aunque no completa) bibliografia sobre planos ceuties, en
nuestro irabajo “las corachas hispano-musulmanas de Ceuta”. A/ Qantara. |.Madrid
1880.pags.365-380.

43.- Azuar ruiz, Rafael “Las mezquitas en el ambitec rural". Acfas de las Il jornadas de
Cultura Arape e Islamica. Madrid 1985. pags. 65-72.

44.- Philiber, Marcel.O.c.pag.81.

45.- En total, hemos consultado planos, de las siguientes fuentes cartograiicas:
-Servicio Geografico del Ejército (Madrid).
-Servicio Histdrico Militar (Madrid).
-Museo Naval (Madrid).
-Antiguo Museo Naval (El Viso del Margués).
-Biblioteca General y aRchivos de Teluan (Marruecos).
-Servicio Hidrografico de la Marina (Cadiz).
-Biblioteca Nacional (Madrid).
-Biblioteca Nacional (Paris).
-Biblioteca Nacional {Lisboa).
-Servicio Hidrogralico (Paris).
-Archivo General de Simancas.
-Archivo del Ayuntamiento de Ceuta.
-Archivo de la Sala Arqueologica de Ceuta (unificados con los del archivo antes
citado. En sumayoria, los planos de Ceuta, son copias de los existentes en el servicio
Geogralico del Ejército).
-Diversas reproducciones en obras cartograficas o sobre historia de Ceuta.
-Algunos planos inéditos en colecciones parliculares.
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observar la orientacién de la Catedral a lo largo de los siglos, aunque
podemos comprobar, que ésta, apenas si ha cambiado. En muchos de
los planos, el detalle, es minimo y la catedral se dibuja, solo como un
cuadrado o rectangulo, en el nucleo urbano, otros planos, corresponden
a elementos particulares de fortificacion y no se puede apreciar su
orientacion.

En los grabados de Georgius Braun“® y de la coleccion del Conde
de Almarjao, aparece con orientacion S. E. y con la torre, precisamente
enla zona S. E.

En el grabado de finales del siglo XV y publicado parcialmente por
primera vez por nosotrost”, tiene la misma orientacion, pero la torre, se
coloca enla zona N. O.

Enun grabado de 1647, publicado por primera vez por C. Posac®®),
la direccion es E. O. , pero creemos que ello, es debido a la falta de
dominio de la perspectiva del dibujante.

En el grabado publicado por Dornellas™ y fechado en 1695,
aparece con la misma orientacion, pero con dos torres y enlazona S. O.

Envarios planas de 171769, 172041, 172443 y de otros afos de los
siglos XVIII y XIX, la orientacion de la catedral es S. E. , pudiéndose
precisar en unos 140 grados aproximadamente.

Mascarenhas nos indica que la catedral, antigua mezquita, a
mediados del siglos XVII, tenia cuatro naves®?.

Es posible que la primera orientacion de la gibla, seria la orientacion
Sur. A finales del siglo X, al indicarse su mala orientacion, es probable
gue su primera correccion, rompiera la simetria del edificio. Pero des-

46.- Braun, Georgius. Civitatis Orbis Terrarum. Colonia 1576.

47.- Gozalbes Cravioto, Carlos. "Las fortificaciones hispajo-portuguesas del Frente de
Tierra de Ceuta (). (1550-1640)". Transfretana.n.2. Ceuta 1982.

48.- Posac mon, Carlos. La dlfima década lusitana de Ceula. Ceuta 1867 .lam.].

48.- Dornellas, A. “Uma plamta em Ceuta”.Vol.l. de Hisloria @ Genealogia. pags. 11-23.
50.- Plano de Ceuta. Servicio Geografico del Ejército. (S.G.E.). Planos de Ceuta.n.1.
51.- S.G.E. Planos de Ceuta.n.6.

52.- S.G.E. Planos de Ceuta.n.106.

53.- Mascarenhas, Jerénimo. O.c.pag.17,
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pués, enunadelas multiples reconstrucciones, creemos que se reforma-
ria de nuevo todo el edificio, haciéndolo simétrico.

Torres, se dibujan en los grabados de los siglos XV y al fondo de
lasnavesyenlazonaS. E. Elalminar, no pudo estaralli, pues no se podia
situar junto al muro de la gibla, sino en uno de los muros de los patios.
Lo mismo podemos apreciar en el dibujo citado anteriormente y publica-
do por Dornellas y fechado hacia 1695. En el que fechamos a finales del
siglo XVI o principios del XVII®*", se sefala una torre, en la zona en que
debié estar primitivamente el minarete, es decir lindando con las salas,
por la zona N. O. Después, esta torre, desapareceria, para dar lugar a
otras dos en la zona posterior, dando al mar del Sury por ultimo, volveria
apasaralazonaN. O. latorre de la iglesia en la reconstruccion del siglo
XVill.

Para Pérez Campo, "resulta muy complicado aclarar el contraver-
tido asunto del derribo de la Aljama a comienzos del XV1y la construccion
“en su mismo emplazamiento y con los mismos materiales de una
catedral de nueva planta”, segun nos indica Ros y Calaf'®?,

Creemos que Ros y Calaf, tiene en parte razdn, al indicar que a
comienzos del siglo XVI, la iglesia-catedral, se reformo®®, pero tampoco
creemos que totalmente. En primer lugar, el minarete, posiblemente
omeya, era ya antiguo a comienzos de siglo XV, segun Al Ansariy en su
lugar, aparecen torres, colocadas al S. E, aproximadamente en el lugar
en donde estuvo el mihrab. Esta es la imagen que nos muestran los
grabados de Ceuta a finales del siglo XV o comienzos del XVI (Brauny
c. Almarjao). Esto nos indica un cambio importante. Posiblemente a
principios del siglo XVI, en la reconstruccion que nos cita Ros y Calaf,
tuvo lugar el paso de cinco naves transversales a cuatro, al derrumbarse
dos de ellas y reconstruirse una sola.

Creemos que hubo constantes remodelaciones, que harian desapare-
cer poco a poco, todo vestigio de la original mezquita.

54.- Cf. nota 44.

55.- PerezCampo, Lorenzo. “Etapas en la construccion de |a catedral de Ceuta”. Actas
dell.Congreso Intemacional: £1 Estrecho de Gibraliar. T.IV. Madrid 1988.pag.42-43.

56.- Ros vy Calaf, Salvador. Historia eclesiastica de la ciudad de Ceuta. Manuscrito de
la biblioteca del Ayto. de Ceuta. Hemos consullado una copia mecanograliada de mi
biblioteca particular.
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Es cierto, que hasta el siglo XVIIl, no se acomete la tarea de
reconstruir desde los cimientos una nueva catedral, pero la cita de Pérez
Campo®, recogida de un informe de 1693¢%, en la que se dice que la
catedral tiene necesidad de hacerse de nuevo por ser muy antigua: fue
Mezquita de moros. Esto no implica, que en realidad, no quedase ya
ningun vestigio de la mezquita. Mascarenhas, gue al igual que otros
muchos viajeros, nos cuentan los vestigios arabes del cercano convento
de la Santisima Trinidad, no nos cuenta nada al respecto de la catedral,
porgque ya en el 1648, poco de ello quedaba.

Para intentar su reconstruccion, contamos por tanto, con los si-
guientes datos, que intentaremos reflejar:

—la nave central era mas elevada

—Tenia 5 naves (El Bekri). Al Ansari nos da 22, lo cual, es
evidentemente exagerado. Pensamos que serian 5 naves perpendicu-
lares a la gibla y otras 17 horizontales (12 naves horizontales tuvo la
aljama de Granada).

—En el siglo X, tenia un patio con dos aljibes.

—En el siglo XV, tenia dos patios, uno mayor que otroy en cada uno
de ellos, dos aljibes.

—Tenia una puerta en el frente, al Norte, llamada Bab al Sawwasin
y otra puerta al S. O, llamada Bab Zallaga.

—La sala de abluciones, estaba frente a Bab Zallaga, con varias
habitaciones y en medio de ellas, un estanque.

—En 1451, ya en época portuguesa, se citan “mas” de 180
columnas de marmol en la mezquita-catedral. Sitenemos en cuenta, las
cinco naves verticales y las 17 horizontales, tendriamos tan solo 85
columnas. Tendrian que ser dobles, con lo cual, serian 170. Aparte de
que el calculo del capellan de la infanta Leonor, emperatriz de Alemania,
Nicolas de Walkenstein, no tenemos seguridad de que fuera muy exacto,
tenemos que tener en cuenta otra caracteristica: parte de fa actuat Plaza
de Africa, es evidente que se formod con la demolicion de los patios de la

57.- Perez Campo, L.O.c.pag.44.

58.- Archivo Segretto Vaticano. Concilii Relat. Vint. “Ad Limina". leg.s.f.Informe de!
obispo Diego |banez de Madrid y Bustamante 15-0c1-1693, segun la cita de Perez
Campo.
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PN
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B

Perfiles de la Mezquita-Aljama-Catedral.
A= Epoca hispano-musulmana (Segiin Al Bakri con 5 naves)
B.- Siglo XVII (Segiin Mascarenhas con 4 naves).
(Reconstrucciones del autor)
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mezquita. Incluso, podria ser posible, que un brocal de pozo que existia
en la plaza y que se puede apreciar en una foto® de finales del siglo
pasado, perteneciera a uno de los aljibes de la aljama. Esta demolicion
de patios (que ya no se reflejan en los primeros grabados de la Ceuta
portuguesa), daria seguramente un nimero mayor de columnas, que se
utilizarian con toda seguridad, para ir cubriendo las diversas capillas que
se fueron creando (Mascarenhnas dice que habia siete ).

El heche anomalo de que Mascarenhas nos cita a la mezquita-
catedral en 1648 con solo 4 naves, puede tener su explicacion. El lado
al Oeste de la nave central, con otras dos naves, debi¢ arruinarse muy
pronto, ya en éepoca portuguesa y solo se reconstruyé una sola nave de
las dos que tenia. Ello otorgd a la catedral una falta de simetria en su
alzado.

Esta asimetria, se puede vislumbrar en el grabado de 1695.
Después, en las reconstrucciones del siglo XVIII, se recupero su antigua
simetria, haciéndola con tres naves.

Respecto a la decoracion y estructura interior, sabemos que el
mimbar, era notable, con 12 escalones, seguramente todo ello de
marmol. Al Ansari nos dice que se termino en sa‘ban del 408 (enero de
1018). Evidentemente tendria que tener unainscripcion fundacional que
logro ver este autor en el siglo XV®. El muro de la gibla tenia curiosos
ventanales de vidrieras de colores, unidas por cangilones de plomo®,

Zurara, nos cuenta que después de la conquista portuguesa, los
portugueses llevaron a la catedral dos campanas que habian encontrado
en la ciudad conquistada y que se las habian traido los musulmanes en
una incursién corsaria sobre Lagos, en el Algarve portugués. Estas
campanas sirvieron para tocar en la misa solemne celebrada enlaiglesia
mayor, con motivo del nombramiento de caballeros a los infantes®?.
Otros autores, al copiar a Zurara, anaden algun dato como el gue se

59.- Publicada por Gozalbes cravioto, Carlas. “La medina o nucleo urbano central en
la Ceuta hispano-musulmana. |.E! palacio de los gobernadores y las mezquitas”.
Cuadernos del Archivo Municipal de Ceula.n.3. Ceuta 1988.pag.54.

60.- Al Ansari. Trad. Valivé Bermejo.O.c. pag.414.

61.- Sobre el tema, véase: Torres Balbas, L. “Ventanas con vidrios de colores en los
edificios hispano-musulmanes”. Obra Dispersa.T.l.V.Madrid. 1982.pags.191-198.

62.- Gomes Eanes de Zurara.O.c.pag.254.
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trajeron de una altisima torre®¥, lo cual, no creemos probable, pues los
musulmanes tenian expresamente prohibido por su religion la utilizacion
de campanas como sefial de rebato o simplemente como senal acustica.
Nos inclinamos a pensar, que al igual que ocurria en Almeria®®, éstas
campanas sustraidas a los cristianos, se utilizarian como lamparas en
las mezquitas. Las dos campanas de Lagos, estarian como lamparas en
la mezquita aljama o en cualquier otra mezquita cercana, pero nos
inclinamos a pensar en la misma mezquita mayor, pues su significado
era mas bien politico que practico.

Una de ellas, quedd en la torre de la iglesia-mayor (futura catedral)
y la otra, se pondria (después de Ja ceremonia solemne antes citada), en
una de las torres del castillo, para dar la sefial de rebato, usandose ya a
los pocos dias de la conquista®®. Después se paso a ofra torre, que se
llamo torre de la Campana (sefalada en el grabado de1695) y por ultimo,
se paso a la Torre de la Vela. No tenemos noticias sobre la renovacion
de estas campanas, hasta el ano 1531%9, |o cual, no quiere indicar que
no se cambiaran anteriormente.

Es dificil precisar el destino en el que se encuentran actualmente,
las “mas de 180 columnas” que existian en la catedral en 1451. Algunos
capiteles ceuties, fueron llevados a Portugal mucho antes y estan
reutilizados en el palacio del conde de Barceldés o en su palacio de
Guimaraes. Estas columnas, procedian del palacio de Sala Ben Sala, ya
que este palacio, fue donado por el rey al conde®”.

De origen desconocido, son las que el rey D. Juan |, llevo de Ceuta
y las doné a la casa de Carnota, de las que parte de ellas, forman parte
de un mausoleo en uno de los cementerios de Lisboa. Podria ser que
estas columnas y capiteles, hubieran pertenecido al patio derribado de
la mezquita aljama. No creemos que fuera de suinterior, pues sien 1451,

63.- Farla e Sousa. Africa portugueza. Lisboa 1681 .fol.32.

64.- Segoun Munzer. (siglo XV).Cf. Garcia Mercadal. Viajes de extranjeros por Espana
y Porlugal. Barcelona 1952.pag.348.

65.- “Ocomde mandoulogo dar ao sino fazendo seu repique”. Gomes Eanes de Zurara.
Chronica do Comde D.Pedro de Meneses. Ed. José Correla da Sera. Lisboa
1792.10l.305.

66.- D’Ascensao Valdés, Joaquin. O sino de Ceuta. Documentos do Archivo National
da Torre do Tombo. Lisboa 1914. pags. 3-4.

67.- Gozalbes Cravioto, Carlos. “La medina...” O.c.

96



EL URBANISMO RELIGIOSO Y CULTURAL DE CEUTA EN LA EDAD MEDIA

todavia conservaba mas de 180 columnas, nos sehala que D. Juan |, no
quito las columnas del interior de la mezquita-catedral.

En cuanto a mediciones, es imposible de precisar. Solamente
podemos suponer que, comparandoe con otras mezquitas hispano-
musulmanas, dando un valor medio inter- columnar de 3 m. , las 17
naves de fondo, darian una profundidad a la sala de rezos de unos 51
metrosy teniendo en cuenta el computo de columnas dobles y la mayor
amplitud de la nave central para la anchura, podemos suponer una
media de unos 7 m. de distancia intercolumnar, lo que daria unos 38 m.
Por tanto, tendria una superficie aproximada de unos 1. 785 metros
cuadrados. Este valor medio otorgado a la distancia intercolumnar,
realizado en base a las mezquitas omeyas de Damasco (siglo VIII), Ia
Aljama y la de Abu Dulaf (siglo IX) de Samarra®®, la mezquita al-Agsa
(siglo VIIl) de Jerusalem® y la de Medina (siglo VIII)?® coincide
también en las proporciones finales de muchas de las salas de oracién
de las mezquitas como las de Damasco, posiblemente las de Sevilla®
y las de Kutubiyya de Marrakecht2.

Tomando los datos que nos resume T. Balbast, sobre las dimen-
siones de varias salas de oracion de mezquitas medievales e incluyendo
la de Ceuta, alcanzamos el siguiente cuadro:

Mezquitas Superficie (m?)
Rabat (m. Hassan) 21. 644
Cdrdoba (m. primitiva hasta s. X) 12. 431
Samarra (m. aljama) 7. 830
Al Agsa (Jerusalén) 7. 142
Aljama (Damasco) 5. 162
Abu Dulaf (Samarra) 5.130

68.- Creswell, K.A.C. Early Muslim Architecture. Oxford T.[.1943.pag.117. T.
11.1840.pag.280.

69.- Creswell.O.c.T.ll.pag.123.
70.- Sauvaget, Jean. La mosquée oméyade de Médine. Paris 1947.pag. 91.

71.- Torres Balbas, L. *“Ampliacion y tamano de varias mezquitas”. Obra
Dispersa..0.c.T.IV.pags.78-91.

72.- Meunié, dacques; Terrasse, Henri. Récherches archéologiques a Marrakech.
Paris 1952.

73.- Torres Ballbas, L. “Ampliacién...”.0.c. pags.89-90.

87



CARLOS GOZALBES CRAVIOTO

Sevilla (aljama) 4. 730 aprox.
Al Hakim (El Cairo) 4,058
Al-Qarawiyin(Fez) 3. 887
Ibn Tulun (Fez) 3.790
Amr (Fustat) 3. 597
Kutubiyya (Marrakech) 3. 029
Primera Kutubiyya (Marrakech) 2.829
Cérdoba (m. de Abd al-Rahman 1) 2.728
Aljama (Qayrawan) 2. 628
Al-Azhar (El Cairo) 2. 040
M. Omeya de Medina. 2. 016 aprox.
CEUTA. ALUAMA 1. 785 aprox.
Aljama (Tunez) 1.619
Aljama de Granada 1. 620
Aljama de Almeria 1. 575

Sobre el numero de personas que podian caber en la sala de
oraciones de la aljama y siguiendo al dato del Rawd al Qirtas™, ya
utilizado por T. Balbas, en la mezquita Qarawiyin de Fez, cabian en sus
3. 887 metros superficiales, unas 8. 400 personas. Ello, daria para la
aljama ceuti, una capacidad de unas 3. 800 personas.

Esta capacidad, era suficiente, pues, en primer lugar, aunque
hemos calculado en otro trabajo nuestro?®, la poblacidn total en unas
30.000 personas, las mujeres no asistian conjuntamente con los hom-
bres. Por otro lado, la mezquita aljama, no parece haber sido utilizada
directamente y personalmente por el poder politico. Muchas mezquitas
aljamas, se situaban junto al palacio del gobernador, de forma que
incluso existia un “pasillo cubierto” y una puerta reservada a la comuni-
cacion de éste con la mezquita. En Ceuta, la mezquita no se adosaba al
palacio del gobernador, aunque estaba relativamente cerca. Por ofra
parie, el palacio tenia su propia mezquita, enla cual, el gobernadorhacia
llevar a imanes de prestigio. Lo mismo, vemos en la época merinida, en
{a que el palacio del rey Abu-I-Hassan o construye fuera de la ciudad,
dentro de lo que hoy son las murallas de Ceuta la Vieja y con él, una

74.- 1bn Abt Zar. Rawd al Qirtas. Trad. Hulcl Miranda. Valencia 1918.pag.63.

75.- Gozalbes Cravioto, Carlos. “La demografia..."O.c.
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espléndida mezquita, rodeandose de prestigicsos estudiosos del dere-
cho y religiéon coranica.

Ello noindica, que no fuera utilizada por el poder politico para lanzar
sus proclamas, cambios de fidelidades y consignas, pero un pequeno
sector de la poblacion, no la utilizaba para sus oraciones aunque si con
fines politicos. Incluso se ha pensado que la mezquita como edificio,
surge como una necesidad del poder para “controlar a los notables de
tribus™e.

Evidentemente, el “hinterland” de influencia religiosa, se extenderia
portodos los alrededores. Tampoco tenemaos que olvidar, que cuando la
ciudad era extensa (y Ceuta lo era, por su especial geografia istmica), se
permitia gue hubiera predicacion en otra mezquita, "es decir que haya
mimbar, aungue la mezquita de las autoridades, sea siempre unica, la
aljama"™,

En cuanto a la relacion entre la demografia y la superficie de la
mezquita, vemos que estaba intimamente unida a la importancia politica
de la ciudad. Asi sabemos que sus ampliaciones, se hicieron, o bien
cuando fue independiente o cuando fue residencia de monarcas.

Podemos hacer el siguiente cuadro comparativo entre la superficie
de la aljama, nimero de habitantes y porcentaje de la poblacion total que
cabia en la aljama en varias ciudades hispano musulmanas:

CIUDAD HABITANTES SUP. ALJAMA CAPACIDAD %HAB/ALJAMA

Sevilla 83. 000 4.730 12. 500 15 %
Ceuta 30. 000 1.785 3. 800 13 %
Almeria 27.000 1.575 3. 350 12 %
Granada 26. 000 1. 620 3. 500 13 %

{pre-nazari)

Encuanto al alminar, solo sabemos que ya a principios del siglo XV,
era muy antiguo y que debid desaparecer en ese mismo siglo, pues,
como vimos antes, en los grabados de finales del siglo XV, la torre que

76.- Llonch Guerra, José..O.c.pag.131.

77.- Epalza, M. “Texto de Al Idrisi sobre Alicante”. Sharq Al Andalus.n.2 Alicanle
1982.pag.222.
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se dibuja, no se corresponde con lo que fue alminar, a pesar de que su
estructura, en otro trabajo nuestro, nos lo hizo sospechar.

Solo a efectos de reconstruccion y teniendo en cuenta que la
mezquita mas parecida a ésta en dimensiones, la de Sevilla, tenia un
alminar cuadrado de 5'88 metros de lado y la de Granada (mucho mas
pequefa) 4'48 m™, podemos suponer, unos 5 metros de lado aproxima-
damente.

En cuanto a la altura total, podemos aplicar como generalidad, la
relacion entre ésta y el lado, que es 1/4, seglin podemos observar en las
mezquitas de Madinat-al-Zahray la aljama de Cérdoba®®. Esto nos daria
una altura de unos 20 metros.

Hasta el siglo XV, el alminar no se cambio, pues segun nos dicen
las propias fuentes que vimos antes, las ampliaciones se hicieron hacia
el mar, es decir, desplazando el muro de la gibla. Por ello, el resultado
final, era de planta bastante rectangular.

Esto, nos dificulta enormemente, imaginarnos en donde se situa-
ban los dos patios, pues la “estrechez” de la mezquita, imposibilitaria la
division de un probable patio situado frente a la puerta de la sala de
oracién. Solo se puede pensar en un segundo patio lateral {que tuvieron
también algunas mezquitas con el mismo problema) y también de esta
forma, es comprensible la cita de una puerta (Bab Zallaga) que daba al
mar, pues de otra forma, debia haberestado en elmuro dela gibla, lo cual
no es probable.

La mezquita aljama, sirvié para hacer juicios. Esto nos lo confirma
[bn Marzuk, al decirnos: “Ordend (Abu-I- Hassan) entonces concurrir a
todos y que vinieran de Fez a Ceuta, pues nosotros entonces estabamos
alli. Cuando llegaron me mando a mi, al alfaqui Abu ‘Abd-Allah al-Satti
yalbnYarby, que interrcgaramos a los dos testigos, uno de ellos llamado
Al-Aqagari y otro, el alfaqui. Fuimos a la aljama y cuando llegaron, yo
interrogué a Al-Agqari... "®",

78.- Gozalbes Cravioto, Carlos. “La medina...”.O.c.

79.- Torres Ballbas, L. “Los alminares de las mezquitas hispanas”. Obra Dispersa. T.I)I.
Madrid 1982.pag.66.

80.- Torres Balbas, L. O.c. pag.66.
81.- Ibn Marzuk. O.c. pag.125-126.
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“Plano de la Muralla Real de la fuente de la Plaza de Zeuta™.
Servicio Geogrdfico del Ijéreito. Ceuta n” 80. Se puede observar la estructura
de la Catedral y su orientaciin

“Plano de un algibe o cisterna antigua que se halla destras de la Plaza de Zeuta en
el terrero de la Almina®. Seryicio Geografico del Ijército. Ceuta n“ 116.
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Con todos estos datos, podemos realizar una reconstruccidn de lo
que pudo ser la planta de la antigua mezquita aljama.

Sobre los necesarios cuidados de la aljama, asi como ei personal
necesaric para su funcionamiento adecuado, no tenemos datos concre-
tos sobre Ceuta. Para suponerlos, tenemces que acudir al tratado de |bn
Abdun, refiriéndose a Sevillat®?,

Contamos con un excepcional documento, recientemente encon-
trado y publicado, que trata sobre los cuidados de la mezquita aliama en
el siglo Xlll, pero solo especificamente durante los diez dias ultimos del
mes de Ramadan®. Para H. Ferhat, estas recomendaciones, fueron
utilizadas para “copiarlas" en las mezquitas del Norle de Marruecos.

A efectos de la estructura del edificio, el documento, indica la
existencia de varias puertas: “la puerta de la Leccion para los sabios”, la
“Puerta de los Juicios para el gad” y la “Puerta de los Funerales”. Cada
puerta, marcaba una funcién distinia de la aljama: la ensefianza, la
administracion de justicia y los funerales.

Elagua se transportaba por “Conductos muy antiguos”, que (recor-
dando la cita de Al Ansari), eran de plomo.

Pero lo realmente importante de la descripcién que nos da este
documento, es la cita del "Orden de las mujeres en sus oraciones”. En
este apartado, se nos dice: “Nairan las mujeres a la oracion junto can los
hombres, ni de dia ni de noche, y se obligara a hacer sus craciones en
sus sitios a levante y a poniente... en el interior del templo, en una camara
reservada a la agrupacién femenina”.

Estos datos, son muy interesantes, pues solo tenemos el paralelo
de las obras de la aljama cordobesa, mandadas hacer por Hixem y
Abderraman [, que preveian galerias especiales para mujeres.

Enelcaso de Ceuta, muy posiblemente, de las cinco naves, las dos
mas laterales (a levante y ponienie), se reservarian a las mujeres,
colocando algun tipo de separacion (Véase mas adelante el capitulo
sobre las funciones de las mezquitas).

82.- Levi Provengal. Seville musulmane au débout du XIi siécle. Le traile d'lbn Abdun.
Paris 1947.

83.- Ferhat, Halima. “Un noveau document sur la grande mosquée de Sabta au moyen
age". Hesperis-Tamuda. XXIV. Rabat 1986. pags 5-16. Agradezco a D. Guillermo
Gozaibes Busto, la traduccion del texto arabe publicado.
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Al Ansari, nos cita diversos personajes enterrados en los cemente-
rios ceuties y directamente relacionados con la mezquita Mayor. Entre
ellos, el jatib de la mezquita mayor, que era quien dirigia la oracion del
viernesy la predicacion, no solo religiosa, sino tambien politica. Como se
ha indicado: es un intermediario entre el soberano y la opinion publica,
es el que proclama la legitimidad institucional®, Estos personajes, son:

-Abu Muhammad ibn Ubayd Allah al Hayari. Citado como jatib de la
mezquita Mayor. Abandond el cargo, debido a su vejez. Murio enel 1195
y fue enterrado en el cementerio de el Faro®®,

-Abu-I-Hasan ibn Wasas al Maykisi. Autor de |la oracién de precepto
de la Mezquita Mayor. Enterrado en el cementerio de Mayor®®).

-Abu Abd Allah Ibn Jamis Al Ansari al Yaziri, jatib de la mezquita

Mayor. Enterrado en el cementerio de Al Sudan, en el primer cemente-
rio®7),
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La Catedral en un plano del Servicio Geogrdfico del Ijército. Ceuta n® 79.

84.- Khaneboubi. O.c.pag.138.

85.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c. pag. 407.
86.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo. O.c. pag.406.
87.- Al Ansari. Trad. Valivé Bermejo. O.c.pag.412.
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Madrasa Al Yadida

POSIBLE RECONSTRUCCION EN
PIANTA DE LA MIEEZQUITA
ALJAMA DE CEUTA

A.- Milhrab

B.- Sala de oracién

C.- Segundo patio

D.- Puertade entrada alasala de oracion
.- Puerta del mar del Sur o Bab al
Sawwasin

.« Puerta del Norte o Bab Zallaga

G.- Puerta Oeste

I1.- Primer patio

L- Biblioteca (frente al Bah Sawwasin)
K.- Alminar

L.- Paso didfano entre los dos patios
(Reconstruccion del autor)
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Ill. OTRAS MEZQUITAS

La mezquita Al Hulal o de los Notarios.

La iglesia-ermita de Nuestra Sefiora de Africa, no es citada expre-
samente como mezquita, ni por las fuentes medievales, ni por las
cronicas portuguesas.

Sinembargo, ya se sefala como iglesia en los grabados y cronicas
delsiglo XV. Conocemos ademas, el interés manifiesto y expreso, delrey
poriugués D. Juan |, de converir todas las mezquitas ceuties, en
iglesias®®.

Paratodos los autores, la ermita procede de mediados del siglo XV,
cuando la mando construir el infante D. Enrique. Una de las muchas
reconstrucciones, tuvo lugar hacia 15609, Segln muchos autores, que
recogen una tradicion popular, su construccion se debid a una aparicion
de la imagen de la Virgen de Nuestra Sefora de Africa en la cuesta del
Otero, al exterior de las murallas de la ciudad. Trasladada al interior de
la Catedral, al dia siguiente, amanecid misteriosamente en una colina
descampada en donde elinfante mandé constiruirla ermita hacia 14379,
fecha en que se cita por primera vez en Mascarenhas®,

La tradicion, es una leyenda popular, en la cual no sabemos
distinguir su fundamento histérico, pues yaen 1415, es deciren el mismo
anode laconquista, el gobernadorD. Pedro, fue adarlas gracias tras una
victoria a Nuestra Sefora de Africa®, lo cual indica que ya era iglesia en
esafechayenbase a una antigua mezquita: “contodas as bandeiras que
lhes forom filhadas, as quaes eran levadas pelos principaes delles,
cuyas contenenas eran vestidas daquella tristeza, que o tal caso apre-
sentava a seus coraoes, e assifora levadas a Santa Maria d’Africa con
muy grande e alegre procisson”. También se cita en 1416, tras la victoria
con los nazaritas que lograron conquistar el monte Hacho®¥: “hindo

88.- Gomes Eanes de Zurara. Chronica da Tomada....O.c.pag.258.

89.- Sesenala porejemplo el Plano de Ceuta de 1745. Servicio Geogréfico del Ejército. Ceuta n.5.
90.- Rosy Calaf, 5.0.c. pag.175-182.

91.- Mascarenhas, J.O.c.pag. 183.

92.- Gomes Eanes de Zurara. Chronica de D.Pedro....0.c.fol.295.

93.- Gomes Eanes de Zurara.O.c.fol.559.
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dando graas a Deos de fua boza viloria; e assi forom logo a Santa Maria
d'Africa a ofrecer parte d’aquellas cousas”.

Las fuentes medievales, no nos ofrecen el nombre concreto de
“masyid al Hulul" o mezquita de los Notarios, pero si es evidente que
estaba en (a calle de los Notarios®, por lo que pensamos que la
mezquitatendria ese nombre. Los notarios (udul), siempre se agrupaban
en barrios reservados, préximos a la mezquita mayor®,

Si consideramos ademas que el espacio actual de la plaza de
Africa, estaba ocupado porcalles y portanto por casas, no es demasiado
aventurado suponer que la iglesia de Nuestra Senora de Africa, pudo ser
primitivamente una mezquita.

Se situaba en la antigua calle Al Hulal o de los Notarios, por lo que
es probable que tomara ese nombre, tal y como ocurria con las mezqui-
tas de los Cerrajeros, Curtidores y Tejedores de Paja.

En los grabados de los primeros tiempos de la Ceuta portuguesa,
se dibuja, sin ninguna torre y con una orientacion que no corresponde
con la de una mezquita. Esto unido a que segun cuenta la tradicion, la
iglesia se construyo sobre un descampado, nos hace suponer, que la
planta, era de nueva construccion, aungue, antes de crear la plaza y el
descampado, a base de derribar las casas que alli habian, existia una
mezquita, en el lugar, en el que luego por tradicion, se construyd la
iglesia.

Mezquita de la familia del Qadi Yiad en la Al Manara.

Ya hemos hablado anteriormente de la situacion de Al Manara,
cuando hemos tratado de los cementerios.

Era muy normal que en las proximidades de los cementerios,
existiera una mezquita. Lo tenemos atestiguado en muchos casos
ceuties, en los que incluso, el cementerio y mezquita, tenian el mismo
nombre (Zaklu, Mahalla, Sudan).

94.- Cf. Gozalbes Cravloto, Carlos. "La medina o nucleo urbano central en la Ceuta
hispano-musulmana. IL.Los banos y las calles”. Cuadernos del Archivo municipal de
Ceula. n.4. Ceuta 1989. pags. 37-48.

95.- Khaneboubl. O.c.pag.117.
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Enla AlManara, la mezquita, habla sido una fundacion particularde
un antepasado del famoso Qadi Yiad, quien construyd su casa y una
mezquita con cementerio. Cementerio, que sin duda, constituy uno de
los seis que formaban el de Al Manara®®. Este personaje murié en el
1006-1007. No fue por tanto, el propio Qadi Yiad el que realiz6 estas
fundaciones, como ha indicado algtn autor, sino un antepasado suyo.

Los personajes enterrados en el cementerio y que conocemos su
cronologla, son muy posteriores al siglo X1, con lo cual, la cronologia
es coincidente.

Es muy posible que la mezquita, fuera el aniecedente de la ermita
de San Antonio. En los grabados de Ceuta del siglo XV, no se aprecia
ninguna construccion en la zona. En el grabado de Ceuta que fechamos
hacia finales del siglo XVI, podemos observar que enla zona de la ermita
citada, hay un edificio con unatorre. Pensamos que esta torre, podria ser
el Alminar de la mezquita de Al Manara. La orientacion de la ermita es
Este-Oeste y se aprecia en el grabado, un pequefio recinto. Detrds del
recinto, al Sur, se dibuja una segunda torre, separada de la ermita.
Quizasfuera la atalaya defensiva de caracter militar, junto conla torre del
alminar.

En 1648, Mascarenhas, nos la cita como una de las siete ermitas de
Jla Almina®, con el nombre de San Antonio de Tojal, “q’edificé el dugue
D. Miguel de Meneses™®?. Sobre la propiedad de esta ermita y sus
terrenos, hubo un conilicto de intereses entre el patronato real y eclesias-
tico!'®9, Mascarenhas, la distingue de otra iglesia llamada también de
San Antonio, que estaba situada en el interior de la ciudad. Esta otra
iglesia, no era anteriormenie mezquita, pues se situaba en el interior de
una vieja torre medieval que fue derruida durante el sitio de Mulay
[smail®". En el grabado de 1695, publicado por primera vez por

86.- Al Ansarl. O.c.pag.436.
97.- Véase el capitulo dedicado a los cementerios.

98.- Elnombre de Al-Mina (Al minar=mirador, atalaya), en época medieval, comprendia
exclusivamente [a zona del monte hacho, al Este del foso de Cortadura del Valle. Sin
embargo, después en época cristlana, se denomind Almina, a todo lo que se situaba
al Este del foso seco de la “Almina”, as decir, al este de la actual plaza de abastos.
Con esto, quedaban en la "Almina”, los anfiguos arrabales de Emmedio, Abajo y
Zaklu, que antes, no lo estaban.

99.- Mascarenhas, J.0.c.pag.18.
100.- Ros y Calaf, S.0.c.pags.221-222.
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La ermita de San Antonio en el plano de Ceuta de finales del siglo XVI. Archivo
General de Simancas. P. y D. Guerra antigua. leg. 1581. puede observarse el recinto
murado y la existencia de dos torres, una correspondzen!e a la almanara yla otra,
posiblemente, el alminar de la mezquita
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Dornellas, se dibuja esta torre con el numero 20 y el nombre de San
Antonio. Por su situacion, debié corresponder con una de las torres que
formabanla puerta de salida del castillo medievalal Arrabal de Afuera('%?,

Mezquita al Mahalla o de los Combatientes.

La localizacion de esta mezguita, seria muy proxima al cementerio
de este nombre en el Arrabal de Afuera y quizas cercano al actual
santuario de Sidi Embarek.

Era iman de esta mezquita Abu-I-Qasim ibn al Sabban. Tuvo que
interrumpir sus enseftanzas por la crisis economica y la peste que azoto
aCeutayatodalazonaenelano 1284, segun nos lo cuenta Al Badisit'%¥.

Mezquita de los Martires.

En el cementeric de Mahalla, estaban [as tumbas de los martires,
en la mezquita consagrada a ellos, segun nos lo dice Al Ansari'o9,

Dado que este autor, no cita la mezquita de Mahalla, es posible que
estos dos nombres de mezquita (de los Martires y de Mahalla), hagan
referencia a una sola mezquita.

Mezquita de Al Sudan (E! Negro)

Sobre su localizacion en la zona exterior de las murallas, hacia la
actual playa Benitez, ya hemos tratado al hablar de los cementerios.

Al Ansari, solo nos cita el cementerio de este nombre('%9, pero Al
Badisi, nos habla ademas del cementerio de una mezquita y que ambos

101.- Posac Mon, Carlos. O.c. pag.92.

102.- Cf.Gozalbes Craviato, Carlos. “Lamedinaonlcleo...l.el palacio de los gobermadores
y las mezquitas™. O.c. y “Las fortificaciones medievales del Frente de Tierra de
Ceula”. Aclas del I. Congreso Internacional del Estrecho de Gibraltar.T.[|.Madrid
1988.pags. 401-410.

103.- Al Badisl. “El Maqgsad”. Archives marocaines. Vol. XXVI. Paris 1926.pag.46.
104.- Al Ansari.O.c.pag.408-409.
105.- Al Ansarl. O.c.pag.412.
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estaban al exterior de la ciudad: “El fagih Abu Marwan habia pasado la
noche de su llegada en la mezquita de Hiyar es Sudan al exterior de la
ciudad"ces,

Esto parece indicar, que la mezquila, estaba organizada como
rabita para albergar a los viajeros (Véase mas adelante al tratar de las
rabitas).

Al Bakri, cita una Roca de Sudan, entre Tanger y Ceuta, pero la
situacion que le da, es demasiado alejada de la ciudad para que se
tratara de este mismo cementerio.

Mezquita Kattaniyyin o de los Mercaderes de Tela.

Es Al Badisi, quién nos informa sobre [a existencia de una mezquita
con ese nombret*™: Yo lo encontré haciendo rak’as en la mezquita de
los mercaderes de tela (masyid kattaniyyin). No nos da ninguna referen-
cia que nos haga posible ubicarla en la topografia urbana ceuti. Al Ansari,
no cita esta mezquita, ni el mercado.

A pesar de ello, podemos construir una hipotesis de localizacion, si
tenemaos en cuenta, la posible identificacion de esta zona de los merca-
deres de telas con la gaysariyya, citada por Al Ansari, al hablarnocs de los
mercados: Entre los mas importantes y hermosos, estan el Suq al-Attarin
(especieras) y el de la calle de los Notarios, junto a la Madrasa Nueva.
Ambos estdn al Norte de la aljama, mientras que la Qaysariyya estd
detrds (1%,

l.a palabra qaysariyya, en la Espafa musulmana, hacia referencia
a una institucion comercial y el edificio o conjunto de edificios que
albergaba’®®. A veces, ocupaba un gran patio con porticos, tiendas,
talleres y almacenes!'®. En otras ocasiones, era un recinto en donde se

106.- Al Badisi.O.c.pag.140.
107.- Al Badisi.O.c.pag.140.

108.- AlAnsari.Trad. Vallvé Bermejo.O.c.pag.423. Sobrelalocalizacion dela gaysariya,
véase también: Gozalbes Cravioto, Carlos. “La medina...ll. Los bafios y las
calles™.O.c. pags.37-48.

109.- Torres Balbas, L. “Alcaicerias™. Al Andalus. XIX. Madrid 1949.pags.435-455.
110.- Torres Balbas, L. “Ciudades hispano-musulmanas”.O.c.T.ll.pag.346.
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entrecruzaban las calles llenas exclusivamente de tiendas. En ambos
casos, se cerraba por la noche,

Solia estar dedicado a las tiendas de telas de elevado valor, como
la seda, el pano y el algoddn, asi como a las joyas!'. Esta funcion, es
la que nos acerca a identificar esta qaysariyya, con el mercado de las
telas, pero al mismo tiempo nos complica su localizacion, pues el mismo
Al Ansari, nos habla de las Tarbiat o mercados de telas de seda, que
existian en numero de 31 en Ceuta, estando aun hoy por definir
correctamente, la diferenciacion entre gaysariyya y tarbiat!"'.

El término “detras”, en Al Ansari, es muy relativo, y ha inducido a
pensar gque la Alcaiceria, se situaba al Sur de la Aliama, entre ésta y el
mari’ o bien al Este de la Aljama, en la misma direccién de la Madrasa
Nueva'¥. Otros autores sefalan que su situacion, era en la actual plaza
de Africal"®,

Sabemos, que la mezquita mayor, llegaba hasta el mar o muy
proximo a él¢'", sin posibilidad de que en el pequefo espacio que
hubiera, estuviera la Qaysariyya. Por otro lado, al Este de la Aljama,
estaba la Madrasa Nueva y se indica expresamente que estaba la
Qaysariyya en el lado opuesto, o0 al menos, distinto.

Al Ansari, sefiala el barrio Suq Attarin y la calle de los Notarios, al
Norte de la Aljama (realmente estaban al Noreste), “mientras que la
gaysariyya esid detrds”. VVemos que en este texto, parece aludirse a una
situacion simétrica de las dos calles y la Qaysariyya. Segun ésto, este

111.- Encyclopédle de I'lslam. Nouvelle édition. T..Streek, M. Voz "Kaisariya”. pag.
700-711.

112.- Chalmeta Gendron, O. £/ Sefior del Zoco en Espana. Edades Media y Moderna.
Madrid 1973.pag.169.

113.- Torres Balbas, L. “Alcaicerias”.O.c.pag.435-455.
114.- Vallvé Bermejo, J.O.c.plano pag.415.

115.- Rodriguez Lorente, Juan Jose; Tawfig lbn Hafiz [brahim. Numismatica de la
Ceuta musulmana. Madrid 1987. planos pag.23.

116.- Ramos Espinosa de los Monteros, Antonio. Ceuta. 1900. Ed.A.Baeza. Ceuta
1989. pag.117.

117.- Ibn Idari. Al Bayan al Magrib. Trad. Huici Miranda, A. Valencia 1963. pag.139 y
Ahmed Ben Khaled en Naciri Es Slaout. “Kitad al istiqsa ti akhabar Doual al Magrib
al Agsa". Archives Marocaines. Vol XXXII. Paris 1927.pag.G6.
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mercado, se encontraria al Suroeste de la mezquita, aproximadamente
en una zona gue hoy dia ocupa el Hotel Muralla.

En los grabados de finales del siglo XV o principios del XVI (Braun
ylacol. del Conde Almarjao), dada su perspectiva, tomada la vista desde
la zona Norte, el alcdzar impide la vision del lugar donde nosotros
situamos la alcaiceria o el mercado-mezquita kattaniyyn.

En un planc mas tardio, de 169518 vienen sefalados unos
edificios con una estructura parecida a la que debid tener la alcaiceriay
en el mismo lugar en donde la situamos.

En el plano antes citado, con el numero 19, viene sefalada la torre
de ta Campana (distinta de la Torre de la Mora) y desde ella, hacia el
Norte, corren paralelas dos hiladas de edificios que forman una calle,
cerrada al Sur por dicha torre. Esta calle, guizas fuera la antigua
alcaiceria.

Encuando a latorre, es probable que fuera el alminar de la antigua
mezquita de los mercaderes de tela, Podriamos suponer hipotéticamen-
te que esta torre, fuera una de las torres del primitivo “Frente de
Tierra"™?, lo mismo que lo era la cercana torre de “San Antonio”,
sefialada con el nimero 20 en el plano, pero la “Torre de la Campana”,
no esta en la linea de las antiguas fortificaciones, sino mas al interior.

En los alrededores del actual Banco de Espafia (el palacio episco-
pal del siglo XVIII), se cita en el siglo XVIIl, una calle llamada de la
alcaiceria®?, |gnoramos de que forma y por que motivo, se traspaso este
nombre desde las proximidades de la Mezquita Mayor, donde esta
testificado por Al Ansari en el siglo XV, hasta el exterior de la medina, al
llamado Arrabal de Emmedio conquista portuguesa, o lo que es mas
probable, nos encontramos una vez mas, ante un nuevo dato que nos
indica que cada arrabal funcionaba en parte como una ciudad indepen-
diente, teniendo cada uno, su propia gaysariyya.

118.- Se trata del plano descubierto por Dornellas en la Biblioteca Nacional! de Lisboa y
anteriormente citado.

119.- Sobre las fortificaciones medievales del Frente de Tierra, véase mi trabajo “Las
fortificaciones mediavales...".O.c.

120.- Archivo Histérico Nacional. leg.1538 de Clero.
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También Ramos Espinosa de los Monteros!?", nos habla de unas
alcaicerias en la zona de la Almina, pero creemos que la cita, es en base
aque eraellugarde una antigua plaza de abastos (siglo XIX}, puesto que
no conocemos que aparezca dicho nombre en ninguna otra documenta-
cion.

Portanto, incluso en el caso de que cada arrabal, tuviera su propia
gaysariyya, creemos que la mezquita de kattaniyyin, citada de una forma
genérica, hacia referencia a la de la gaysariyya de la medina, localizada
aproximadamente en la zona de los comedores del Hotel Muralla.

Mezquita de Qarragin o de los zapateros.

Tampoco tenemos ninguna referencia acerca de esta mezquita
citada por Al Badisi('?2,

Solo sabemos que en el siglo Xlll, tuvo como iman a Abu Sa’bam.

Mezquita Mihmal.

Al Badisi, nos dice que esta mezquita, estaba en el barrio de
Daggagin, a la entrada de la calle Sultan. Esta calle Sultant'®, no
debemos confundirla con el cementerio y mezguita del mismo nombre,
que se situaban en el exterior de la ciudad, pues la calle y el barrio,
logicamente, estarian en el interior de la ciudad.

No nos ha sido posible localizar, ni el barrio Daggaqin, ni la calle y
por tanto, tampoco la mezquita.

Mezquita Halfawiyyin o de los esparteros.

La mezquita Halfawiyyin o de los esparteros, se localizaba en el
Arrabalde Abajo. Es citada, tanto por Al Badisi'?¥, como por Al Ansarit'2s),

121.- Ramos espinosa de los Monteros, A.O.c.pag.109.
122.- Al Badisl.O.c.pag.145.

123.- Al Badisi.O.c.pag.145.

124.- Al Badisl.O.c.pag.140.

125.- Al Ansari. Trad.Vallvé Berme]jo.0.c.pag.405.
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También nos cita Al Ansari portres veces, la puerta de este nombre,
localizandola como la puerta de la muralla que existia en la actual calle
de Cortadura del Valle('?),

Ademas de citar la mezquita de Halfawiyyin, Al Ansari, cita la
mezquita Tabbanin?” y |la mezquita del Arrabal de Abajo!'?®), todas
situadas en el Arrabal de Abajo.

Creemos que estos nombres de mezquitas, hacen referencia a una
sola. Analicemos a continuacion, las razones que tenemos para esa
afirmacion. Primeramente, porque estos nombres, no se citan juntos,
sino siempre separados. Segundo, porque las palabras Halfawiyyin
(esparteros) y Tabbanin (mercaderes de paja), son muy parecidos en su
significacion. Tercero, porque el Arrabal de Abajo, tenia una extension
muy reducida, y Al Ansari que solo cita 12 mezquitas de Ceuta (aunque
dice que habia mil), nos parece gue nc hubiera citado tres de ellas tan
cercanas en un arrabal. Por ultimo, porque se cita la "mezquita del
Arrabal de Abajo”, de una forma genérica. Este nombre, podria pensar-
se, que carece de sentido si hubiera en dicho arrabal mas de una
mezquita.

La mezquita de Halfawiyyin o de los mercaderes de paja, debe
corresponder a la posterior ermita de San Pedro, actualmente desapa-
recida, pero gue se mantuvo en las immediaciones de la actual plaza de
Toledo, hasta el siglo XVIII, en que se abandond.

Se puede observar en muchos planos de principios del siglo X VI
y en los planos de Ceuta citados anteriormente, de 1585 y de 1695.

Esta mezquita tenia una importante biblioteca.

Fue iman en ella, Abu-l-Abbas ibn Abu-l-Jayr, enterrado en el
cementerio Mayor. En el patio de esta mezquita, estaba enterrado el
martir, virtuoso famoso Abu 'Abd Al'm Yarzuza!'?®. El hecho de que esta
tumba se hallara en un patio, nos indica un signo de veneracion. Es decir,
la mezquita, formaba parte de un santuario dedicado a este santo.

126.- Al Ansari. Trad.Vallvé Bermejo.0.c.pag.432.
127.- Al Ansari, Trad.Vallvé Bermejo.O.c.pag.432.
128.- Al Ansari. Trad.Vallvé Bermejo.O.c.pags.409-410.
129.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo.0.c.pag.417.
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Mezquita de la Alcazaba y del Afrag.

Sabemos gue la alcazaba o palacio de los gobernadores, contaba
con una mezquita u oratorio particular para el gobernador. Es probable
que este oratorio exclusivo, no estuviera en el palacio urbano, sino en el
Afrag. Se cita el oratorio del Afrag por Ibn Marzuk, construido por Abu-
[-Hassan, con una espléndida Mansura™®. También tenemos el dato de
Ibn Hanusk al Tininmalim, que fue iman de la mezquita de la Alcazaba
durante cuatro afios, hasta 123203, Es probable que la cita de la
“Alcazaba”, ya en el siglo Xlll, haga referencia al Afrag y no al palacio
urbano.

Mezquita al Quffal o de los Cerrajeros.

Es una de las seis mezquitas ceuties que tenian una importante
biblioteca a principios del siglo XV, segtn Al Ansari('*?. A pesar de ello,
este autor, no la cita en ninguna otra ocasion, ni da ninguna indicacion
que nos pueda llevar a su localizacion.

Mezquita del mercado alcaiceria de Hattab

Al Ansari, cita la “Tarbi’at" o alcaiceria de Hattab, que estaba en un
desmonte, sobreelevada, formando tres pisos y en cuyo patio se instald
una mezquitat3¥. Al Badisi, nos cita la plaza Al-Hattab en la Alminat,
También Ibn Marzuk, nos cita la mezquita Al Jattab, donde se le tomd
juramento a un comerciante en un juicio que se celebré en Ceuta,
estando el sultan Abu-I-Hassan('33),

Con solo estos datos, no podemos precisar su ubicacion, pero
debid situarse al Este de Cortadura del Valle (en la Almina medieval), en
la base del monte Hacho.

130.- Ibn Marzuk. Trad. Viguera.O.c.pag.332.

131.- 1bn Sald./slijsar al-Qadah.El Cairo 1958.pag.98.
132.- Al Ansari.Trad. Vallvé Bermejo.O.c.pag.417.
133.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo. O.c.pag.424.
134.- Al Badisl.O.c.pag.140.

135.- Ibn Marzuk.Trad.Viguera.O.c.pag.126.
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Mezquitas de las madrasas.

Muy cerca de la Aljama o mezquita mayor, se alzaba la mas
importante madrasa de Ceuta, la Madrasa Al Yadid o Nueva.

Otra mezquita, tenia la Madrasa Al Sarri que se situaba en el
Arrabal de Afuera. Trataremos de las dos, en el capitulo dedicado a la
cultura (madrasas).

Mezquita de Zaklu

En la zona oriental de la ciudad, una mezquita denominada Zaklu,
creaba a su alrededor una zona de influencia bastante extensa, determi-
nando un arrabal.

Este arrabal, se situaba en la zona mas oriental del istmo, en un
espacio que comprendia desde la actual plaza Azcarate hasta Cortadura
del Valle en la zona Sur*),

La mezquita, segln la descripcién de Al Ansari, era la mas grande
de Ceuta, después de la Aljama, “tiene siete naves y dos patios y su
curioso alminar, fue construido por ef alfaqui Abu-I- Qasim al Azafi, sefnor
de Ceuta"!"*. Su construccién, data por tanto del siglo XIII.

La mezquita poseia una importante biblioteca y un cementerio, que
suponemos que fue el ndcleo originario del arrabal, pues hasta la
mezquita, se cita como "mezquita del cementerio de Zaklu”.

La mezquita, era, sin duda, la actual ermita de Nuestra Sefora del
Valle, dada su posicion en el barrio de Al Zaklu!'*®, El abandono de toda
la zona de [a Almina como zona urbana, supuso practicamente la
anulacion de esta mezquita, cuyas grandes dimensiones, quedaron
reducidas a una minima zona conservada como ermita. A pesar de ello,
la orientacién de su Unica nave, siguio siendo la S. E., segun podemos
apreciar en todos los planos del siglo XVIli, es decir, la misma que debid
tener la antigua mezquita.

136.- Gozalbes Cravioto, Carlos. “La estructura urbana de la Ceuta medieval”. Aclas del
.Congreso Internacional: £/ Estrecho de Gibraflar. Val.ll.Madrid 1987. pag. 345-
350.

137.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo.O.c.pag.417.
138.- Exislié otra mezquita en el mismo barrio, dando al mar del Sur. Cf.Infra.
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Grabado de Ceuta de hacia 1695 de la Biblioteca Nacional de Lishoa. Reproducido
y estudiado por primera vez por A. Dornellas a principios del presente siglo
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En época portuguesa, todo el espacio comprendido entre la plaza
Galera, hasta la iglesia del Valle, estaba parcialmente despoblado. Por
tanto, es muy comprensible que esta gran mezquita, fuera arruinandose,
conservando tan solo una pequefa parte como ermita.

En el grabado que fechamos hacia finales del siglo XVI, podemos
observar el edificio, todavia con una torre, que debio ser la del alminar.

Para José L. Gomez, la ermita del Valle," aparece en escrituras de
las Casa de Misericordia en 1640, no es segura su existencia en los
primeros momentos de la dominacion lusa, en contra de la tradicion™(13),
Creemos que existen muchos indicios que nos pueden hacer suponer
sus antecedentes islamicos. En primerlugar, su orientacion primitiva (S.
E) y su aparicion en los primeros grabados de la Ceuta portuguesa. En
segundo lugar, su ubicacién en un extremo de la “Almina”, zona desha-
bitada y muy cercana a la ermita de San Pedro.

Esta estructura de la ubicacion de las mezquitas, no nos da un
reparto demasiado equilibrado. Efectivamente, en el arrabal de Emmedio,
senos presenta unvacio de mezquitas. A pesar de que una gran superficie
estaba ocupada por la musalla*®, podemos imaginar gue habia muchas
mas mezquitas que las que nos ha sido posible citar hasta el momento.

Si dejamos las fuentes medievales y acudimos a las modernas,
podemos encontirar algunas noticias que nos hagan sospechar la exis-
tencia de algunas otras mezquitas, aunque no podamos conocer su
nombre en la Edad Media.

Mezquita que fue después convento de San Jorge

Rosy Calaf, nos sitda el convento de San Jorge en las cercanias de
las antiguas “Pescaderias” o “Carnecerias"("" en la calle Manuel Taboa-
da, es decir en el comienzo de la actual calle de la Marina.

FerrerBravo, nos dice: “La ermita de SanJorge, data del mismo ano
1420, y estaba situada en donde anfiguamente existian las pescaderias

139.- Gomez Barceld, Jose Luis. Nota a la Hisloria de Ceuta. de Lucas Caro. Edicidn
Ceuta 1989.pag.36.

140.- Cf. Gozalbes Cravliota, C. “La estructura...”".O.c.y “La demogralia..."O.c.
141.- Ros y Calaf, S.0.c.pag.223-226.
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ala entrada de la Almina, en su acera izquierda. A consecuencia de los
desembarcos moros, fue trasladada al interior de la plaza, el afo 1476
frente a la Almina en la esquina que hace la muralla sobre el espigon de
Africa, pero entonices, tomo el nombre del Espiritu Santo, convento que
paso a poder de los trinitarios en 1574'%2. Esta iglesia-convento del
Espiritu Santo, fue derribada en 1690!"*3), En los parrafos copiados por
Ramos Espinosa de tos Monteros de la inédita y perdida historia de
Ceuta de Fray Cristébal de San Felipe y transcritos por A. Baezal'™, se
decfa sobre su situacion: “Esta Hermita de San Jorge estaba situada en
frente de donde al presente estan las carnicerias, esto es en la hazera
del Norte y a la entrada de la calle Real subiendo a la Almina mirando al
Sur...”

Una vez localizada esta ermita en el plano urbano, nos queda la
incognita de delimitar su antigtiedad y poder confirmar que fue una
mezquita.

Para ello, tenemos que acudir a la Cronica de la Conquista de
Zurara. Nos cuenta dicho autor, que una vez las tropas portuguesas,
estaban luchando por toda la ciudad: “e em jazemdo assy the chegou
rrecado de seu Irmao o lIffante Duarte, que o emviva chamar a huua
mezquita que alli estava acerqua, omde agora he ho moesteyro de San
Jorge'"*¥. También nos dice lo mismo Mateo de Pisano: “Movido de suas
razoes entrou El -Rei e foi até un edificio em que os mouros costumavan
reunirse para orar (uma mezquita) onde mais tarde se estableceu o
convento de San Jorge'*®,

Nada podemos apreciar de lo que pudo ser la estructura de este
edificio en los planos ceuties, ni siquiera en los del siglo XV-XVI.

Esta mezquita, debid serla de la musallay se situaba en una amplia
zona despoblada, situada entre el foso seco de la Almina y el comienzo
urbano del Arrabal de Emmaedio?,

142.- Ferrer Bravo, M. “Ermitas de Ceuta". Libro de Ceuta.s.f.pag.114.
143.- Posac Mon, Carlos.O.c.pag.92.

144.- Baeza Herrazti, Alberto. Bulas de Cruzada en la reconquista de Ceufa. Ceuta
1987.pag.30.

145.- Gomes Eanes de Zurara. Chronica da Tomada...O.c.pag.229.
146.- Mateus de Pisano. Livroda Guerrada Cepta. Ed. Correia Pinto. Lisboa 1915.pag.48.

147.- Véase el capitulo correspondiente a las musallds u oratorios al alre libre.
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Mezquila que fue despugs iglesia de San Juan.

Solo hemos encontrado un solo documento en donde se cita la
iglesia de San Juan.

Se trata de una carta de confirmacion de donacion de casas en
Ceuta, a Fernao de Evora, escudero delinfante D. Pedro y fechada el 18
de abril de 1442. Se citan junto “con San Joham as quaes partern d’htiua
parte... e doutra com a igreja do dicto San Joham''*®, Al citarse en sus
alrededores huertas, nos hace pensar, que no estaban en la ciudad, sino
en la zona de la Almina. Sin embargo, no podemos precisar su situacion.
Lo que si es clerto, es que ya en 1648, en época de Mascarenhas, no
existia comoiglesia. Era una ermita muy antigua, situada enla zona Este
de la ciudad portuguesa y fuera de ella, desapareciendo a lo largo del
siglo XV-XVI.

Con estos datos, no nos parece muy aventurado suponer que era
una antigua mezguita.

Llegd a existirotra ermita dedicada a San Juan de Dios, pero no tuvo
ninguna relacién con ésta. En primer lugar, porgue en 1420, todavia no
habia ido a Ceuta San Juan de Dios, que nacioé en 1495 y que fue a
frabajar en las murallas de Ceuta entre 1528 a 1530. En segundo lugar,
la ermita de San Juan de Dios, se situaba justamente en donde, segun
la tradicidn, vivid Juan de Dios, en una pequefa bdveda de la muralla del
foso de la Almina, junto a la puerta y dentro de la ciudad®#,

Mezquita que despues fue ermita de San Pedro.

La cita mas antigua de esta ermita es de 15805, Se situaba junto
al mar del Norte, muy cerca del foso seco de Cortadura del Valle. En
algunos planos, aparece este edificio como de planta rectangular y con
direccion E-O. En un plano", la planta del edificio, transformado ya en
“Almacén de Cocina”, es un rectangulo cuyo eje mayor es S. E-N. O.

148.- Azevedo, Pedro de.Documentos das Chancellarias Reais anleriores a 1531
relativos a Marroccos.T.l.Lisboa 1934. Documento de 1442.pag.200.

149.- Posac Mon, Carlos.O.c.pag.192 y Ros y Calaf,S5.0.c.pag.218-220.
150.- Ros y Calaf, S.0.c.pag.223-226.
151.- Mapade Ceutade Juan Picasso (1845). Servicio Geografico del Ejército.Ceuta.n.10.
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La ermita de Nuestra Seiiora del Valle, la ermita de San Autonio y la Torre del
Heliggrafo en el Plano de Ceuta de finales del siglo XVI. Archivo General de
Simancas. M.P.y D.G.A. leg. 1518

Aer del Morte

cho nagur.%gar- de sena

Porta d'Alaina

zguita en doEIde desembarcaron los enemigos
a

fFustas enemigas

Esquema grdfico del suceso que nos relata Zurara
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En el grabado de finales del siglo XVI, Ia direccion es ligeramente
inclinada al S. E., sefialandose un edificio rectangular con tejado a dos
aguas. Su orientacion, por tanto, nos hace pensar en que se trataba de
una mezquita.

Debe corresponder con una de las mezquitas del Arrabal de Abajo,
quizas con la mezquita de Halfawiyyin, puesto que la pueria de dicho
nombre, se situaba no muy lejos de la zona.

Mezquita que se situd en las cercanias de Fuente Caballos
(¢ Ermita de Veracruz?).

Como podremos comprobar mas adelante, existié un cementerio
medieval cerca de Fuente Caballos, lo cual hace probable la existencia
de una cercana mezquita.

Sinos fijamos en los grabados del siglo XV!, podemos apreciar en
la zona, otra tarre, tipo alminar, es decir, con otra pequena torre superior
concéntrica. En esta zona estuvo la ermita de Veracruz, “en los terrenos
del Pintor... a ella se iba por la calle que hoy dia se llama vulgarmente de
la Botica y oficialmente de la Libertad. La misma que se llamod de la
Veeduria y de la Veracruz''*?, Segun Mascarenhas!'s¥, se fundé en
tiempos del rey D. Sebastian.

Mezquita que fue convento de San Francisco.

En 1420, se permite la fundacion de un convento en Ceuta por parte
de los franciscanost!®!.

El lugar en donde se sitlda, es en una zona bastante alejada de
donde estaba el nicleo urbano habitado en ese momento. Sitenemos en
cuenta que la zona, estaba casi deshabitada, pero llena de casas y

152.- Ros y Calaf, S.0.c. pag.125.
153.- Mascarenhas, J.0.c.pag.16.
154.- Ros y Calaf, §.0.c.pags.195-201.
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edificios dado gue habia sido antes uno de los populosos arrabales
medievales y que hacia apenas cinco afos que se habia conquistado [a
ciudad, podemos suponer que se entregaron a los religiosos, unos
edificios o un edificio ya construido, de los muchos que existian en la
zona. Muy posiblemente, al menos una parte del convento, estuvo
formada por una antigua mezquita.

Susituacion, segtn podemos seguir en los planos ceuties, coincide
con el lugar en donde se consiruyé después un cine y ahora casas
particulares, lindando con el Casino Militar.

Segunda mezquita del Arrabal de Zaklu

Un primerindicio que tenemos para sehalar su probable existencia,
son los grabados del siglo XVI, en los cuales, al Oesie de la primera
colina, al Oeste a su vez de Cortadura del Valle y dando hacia el mar del
Sur, se dibuja una torre, con otra concénirica, tipo alminar.

También, creemos que es citada por Zurara en la Croénica de D.
Pedro de Meneses, el primer gobernador de la Ceuta portuguesa,
cuando nosdice: "e des-y en a acudiron 0s outros que estavao na cidade;
e quando o Conde que sahia pela porta d’Almina fez-lhe hum homem
sinal da cima, como as fustas jaa eran da parte de Barbacote; e fonde o
Cornde no fosario dos Mouros vio as fustas dos contrarios e soube per
hum Gonsalo Godinho d! Rey, que huma dellas posera homens a hum
postigo junto con huma Mezquita, que e no primeiro Valle, o que quando
oviron, assi vir que se tornarao outra vez a sua Fusta...""sd,

Si esquematizamos en un grafico este suceso, vemos que en la
zona Sur del Arrabal de Zaklu, tuvo gue existir una mezquita, muy cerca
de la costay por tanto, diferenciada de la que luego fue iglesia de Nuestra
Sefiora del Valle.

Mezquita que luego fue iglesia de los Remedios.

La iglesia de los Remedios, hoy dia parroquia ceuti, se construyd
durante el sitio de Ceuta de finales del siglo XVIl. En esta época, la

155.- Gomes Eanes de Zurara. Chronica da Tomada...O.c.pag.344.
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poblacién de lallamada Almina, crecio enormemente, pues era una zona
relativamente segura y resquardada de las bombas que arrojaban los
marroquies. La iglesia-catedral estaba destruida, usandose como cuar-
tel y era peligroso celebrar los oficios en la cercana ermita de Nuestra
Sefora de Africa, debido a la cercania del campo enemigo!'*®.

Esto hizo pensar en la construccion de una parroquia, lo suficien-
temente alejada del campo enemigo, como para gue no le afectasen los
bombardeos. Se compraron unas casas a particulares y se construyo la
iglesia.

Todo esto parece contradecir la posibilidad de que ya en una época
tan tardia (principios del siglo XVIl), se conservara la tradicién cultual de
un Jugar. Pero si nos fijamos en el grabado del siglo XVII, en el sitio
aproximado en donde se construyd después la iglesia de los Remedios,
se dibuja una torre cuadrada con otra concéntrica en su zona superior y
gue indudablemente hace referencia a un alminar. Ninguna leyenda ni
sigla tiene esta torre, que también se dibuja en los grabados del siglo XV.

Por tanto, nos parece evidente, que en el lugar de la iglesia de los
Remedios (o muy proximo a ella), existié una mezquita.

Mezquita que luego fue ermita de San Simon

En el cerro mas alto del istmo ceuti, en la colina de San Simodn,
existio una ermita, hasta que fue derribada, al parecer, porque servia de
refugio a las prostitutas!’*”.

En el plano de finales del siglo XVI, con la indicacién de “S. Simao”,
se seftala un edificio rectangular, cuyo eje tiene direccion NE-SO. No se
dibuja ninguna torre.

Sin embargo, sinos fijamos en los grabados de finales del siglo XV,
podemos apreciarque enlo alto de lacoling, se dibuja unatorre cuadrada
con otra concéntrica, que nos sefala la existencia de un alminar de
mezquita.

156.- Ros y Calaf, S.0.c.pags.184-189.
157.- Ros y Calaf, 5.0.c.pag.223 y Ferrer Bravo, M.O.c.pag.115.
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IV. ERMITAS O IGLESIAS DE LAS QUE NO TENEMOS NINGUN
DATO PARA SUPONER QUE FUERAN MEZQUITAS

Iglesia y hospital de Santa Isabel. Ros y Calaf supone que se situaba en
el lugar en donde luego se establecid el hospital de mujeres. En ella se
fundd en 1498, la Real Hermandad de Nuestra Sehora de la Misericor-
dial’®,

Ermita del Espiritu Santo. Formada por la traslacion de la iglesia-
convento de San Jorge al interior de la ciudad (V. supra). Se derrumbd
en 1691, Estaba en la calle Manoel Taboada y se citaba todavia en
funciones en 1640, por Mascarenhas!'%9. Segun Ros y Calaf, también se
citaba en 16750199,

Ermita de San Blas. Situada entre la Catedral y el convento de la
Santisima Trinidad. Se cita en las escrituras de la Real Casa de
Misericordia de Ceuta, como existente todavia a mediados del siglo
XVIIteY, También se cita en funciones en el inédito “Protocolo de este
Real Collegio de Descalzos de ta Santisima Trinidad”, en 1727062,

Ermita de San Sebastian (después llamada de San Juan de Dios).
Estaba adosada a una torre medievai defensiva (V. Supra), que daba al
foso seco de la Alminat*®¥. Mascarenhas, nos dice de ella: “la de San
Sebastidn, fundada en la puerta q’antiguamente era de la ciudad'"'s".

158.- Ros y Calaf, 5.0.c.pags.223-226.
159.- Mascarenhas, J.0.c.pag.16.
160.- Ros y Calaf. O.c.pag.223.

161.- Gomez Barcelo, J.L. “Evolucion de calles y barrios en el istmo de Ceuta coetanea
al cerco de 1694-1727. Esbozo de un nomenclaior para su estudio”. Aclas del Il
Congreso Internacional del Estrecho de Gibraltar. En Prensa.

162.- El original de este texto, se encuentra hoy dia perdido. Hemos localizado una copia
en la Biblioteca Nacional (Signatura. Afr.Ga.F.5.284.R.1. 104.793). Se trata de una
copia manuscrita con lapiz, hecha posiblemente a finales del siglo pasado o
principios de éste. Los diversos cuadernillos que [a componen, llevan anexo una
fotografia de la portada del original. El texto, constituye una imporantisima fuente
para el estudio de la toponimia urbana ceuti en el siglo XVIII.

163.- Posac Mon, Carlos.O.c.pag.92.
164.- Mascarenhas, J.0O.c. pag.16.
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Alminar aislado en la zona de la Almina, frente a San Simon en el Plano de finales
del siglo XVI. Archivo General de Simanca. M.P. y D. Guerra antingua. leg. 1518
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Ermita de San Antonio. Estaba también adosada a una torre
medieval que fue puerta originalmente y que despues de las transforma-
ciones defensivas de la década 1540-1550, quedod en el interior de la
ciudad (véase el grabado de 16395) (V. Supra). No debemos confundir
esta ermita, con la que existia en el monte Hacho, con el mismo nombre.
Ferrer Bravo®'®® solo cita la ermita del Hacho. Nos las distinguen
perfectamente, tanto Mascarenhas en el siglo XVII"% como Posac
reciéntemente!'s?,

No inciuimos las ermitas de San Amaro, ni de Santa Catalina,
porgue mas que mezquitas, fueron zawiyyas y las estudiaremos en el
apartado correspondiente.

V.-NUMERO DE MEZQUITAS

Al Ansari, nos dice que existian 1.000 mezquitas. Terrasse, considera la
cifra como evidentemente exagerada‘®®).

Al Ansari, incluye sin duda en este nimero, las rabitas, wawiyyas,
santuarios y oratorios de las casas, con lo cual, es probable que este
ndmero, no resulte tan exagerado.

Si tomamos las cifras de las mezquitas en sentido estricto que se
situaban en el barrio de la Musalla en Almeria'*?, vemos que correspon-
dian unos 200 habitantes por mezquita. Con esto tendriamos con esto,
que a Ceuta, con una poblacién de unos 30. 000 habitantes y unas 7. 800
casas, corresponderian unas 150 mezquitas, redondeando las cifras. Si
a esto unimos las 47 rabitas y zawiyyas, tendriamos en principio, un total
de unos 200 oratorios aproximadamente.

Suponiendo que los 800 oratorios restantes, fueran oratorios par-
ticulares (Al Ansari nos dice que cada casa tenia un oratorio ), supondria
gque tan solo un 10% de las casas lo tenia, lo cual, no nos parece

165.- Ferrer Bravo, M.O.c.pag.114.
166.- Mascarenhas, J.O.c. pag.16.
167.- Posac Mon, Carlos. O.c.pag.92.
168.- Terrase, H.O.c.pag.444.

169.- Cara Barrionuevo, L.O.c.pag.200.
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exagerado, teniendo en cuenta el nivel econémico, religioso y cultural de
la ciudad.

En cuanto a las mezquitas que estudiamos, al utilizar una metodo-
logia mdiltiple, creemos evidente que alguna de ellas esté duplicada. Es
decir, por ejemplo, podria ocurrir que la mezquita Qarraqin, gue no ncs
ha sido posible localizar ni por el sector, haya correspondido con la
mezquita que luego fue convento de San Francisco o con cualquiera de
las que no conocemos su nombre medieval.

Por tanto, el numero de mezquitas que nos es posible estudiar,
oscila entre un minimo de 20 y un maximo de 23.

Contabilizando tan solo 20 de ellas, alcanzamos los siguientes
datos estadisticos:

-Mezquitas de gremios de artesanos 5 25%
-Mezquitas-madrasas 2 10 %
-Mezquitas de fundacion particular 1 5%
-Mezquitas-santuarios 2 10 %
-Mezquitas palaciegas 1(+17) 5%
-Mezquita de barrio 1 5%
-Mezquita de musalla 2 10 %
-Mezguita aljama 1 5%
-Mezquitas indeterminadas 5 25 %

En cuanto a su distribucion por barrios, es de la siguiente forma:

-Arrabal de Afueray zona exterior: mezquitas de Al- Mahalla, de los
Martires, Sudan, de la Madrasa Al Sarri y posiblemente del Afrag.

-Medina o centro urbano: mezquitas de los Notarios, de la Madrasa
Nueva, aljama y posiblemente de la alcazaba.

-Arrabal de Emmedio: mezquitas que luego fueron iglesias de San
Jorge, S. Juan, Los Remedios, San Simon, convento de San Francisco
y la mezquitas de Fuente Caballos (;Ermita de Veracruz?).

-Arrabal de Abajo: mezquita de Halfawiyyin, que quizas correspon-
da con la posterior ermita de San Pedro, o quizas fueran dos mezquitas
distintas.
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-Arrabal de la Almina (monte Hacho): mezquitas del Qadi Yiad y de
Jattabin.

Con estos datos, y conociendo la superficie habitada, es decir,
descontando la superficie ocupada por los cementerios y musallas'79
que se situaban en estos arrabales, podemos construir el siguiente
cuadro:

Arrabal M. Al Ansari  Otras M. Total Superficie
A. Afuera y Ext 4 (O(+1) 4 58. 000
Medina 2 1 (1) 3 (+1) 113. 900.
A. Emmedio 0 6 6 310. 000.
A. Zaklu 1 1 2 120. 000.
A. Abajo 1(+2 ?) (1)(+1) 1(+1) 97. 000.
A. Almina 1 1 2 80. 000

Estos datos, solo son indicativos, pues sisuponemos que el total de
mezquitas en sentido estricto, fue de 150, el estudio de unas 20 de ellas,
solo supone un 13% del total, pero nos puede servir de modo indicativo
y sobre tado, silas hipdtesis que alcanzamos, guardan proporcionalidad
entre ellas.

De esta forma, si tenemos en cuenta los datos que conocemos y
que éstos suponen un 13 % del total, y no contabilizando los arrabales
de Afuera, cuya zona exterior era muy extendida y dificil de precisar ni el
arrabal de la Almina (monte Hacho, por la misma razon, podemos hacer
el siguiente cuadro:

Arrabal Mezquitas  Superficie N. posible Superficie
Conocidas X mezquita  totalde M. X mezquita
Medina 3 (+1 38. 000 m 23 4. 950 m.
A. Emmedio 6 51.666 m 46 6. 730 m.
A. Abajo 1{+1) 97.000 m 8 12. 100 m.
A. Zaklu 2 60. 000 m 15 8.000m

170.- Para el computo de la superficie habilada, en contraposicion con la supericie
habitable, véase Gozalbes Cravioto, Carlos. “La demografia..."O.c.
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Mpe del D orie A.Alxina

Hedina

fi.caklu

Situacion de lay mezquitas en la Centa Medieval.

1.- Mezquita del Afrag

2.- Mezquita Al Suddn

3.- Mezquita Al Mahalla

.- Mezquita de los Mirtires

5.- Mezquita de la Madrasa Al Sarri

6.- Mezquita de la Alcazaba (?)

7.- Mezquita Al HHulul

8.- Mezquita de la Madrasa Al Yadida

9.- Mezquita Aljama

10.- Mezquita de la musili que después fue convento de San Jorge
11.- Mezquita que se sitné en la zona de F'uente Caballos (;Ermita de Veracruz?)
12.- Mezquita que luego fue convento de San Francisco

13.- Mezquita que luego fue ermita de San Simon

14.- Mezquita que luego fue iglesia de los Remedios

15.- Mezquita que luego fue iglesia de San Pedro

16.- Mezquita del Arrabal de Abajo (;Halfawiyyin?)

17.- Mezquita del Arrabal de Zaklu (Nuestra Sra. del Valle)

18.- Segunda mezquita del Arrabal de Zaklu

19.- Mezquita de Al Hattab

20.- Mezquita Al Manara
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LOS& ORATORIOS Al AIRE LIBRE Y

LOS& ORATORIOS PRIVADOS







l.- CONSIDERACIONES GENERALES

En la zona inmediata exterior de las ciudades hispano-musulmanas, en
unterreno llano y casi siempre al oriente del nlcleo urbano, se estable-
cieron unos oratorios al aire libre, a los que se les dio el nombre de
“musalla"™,

Dado que estas condiciones geograficas, coincidian con las de los
cementerios, muy préximo a estas musallas, existia un cementerio que
tomaba su nombre®.

En el occidente musulman, a la musalla, se le denomind también
con el nombre de sari'a. También tomaba dicho nombre, la cercana
puerta de la cerca urbana®.

En algunos casos, se les construia un mihrab y llegaba a.utilizarse
también como al Musara, es decir, para realizar ejercicios ecuestres, o
bien para practicar el tiro del arco.

En todas las ciudades, solo existia una musalla. Para H. Terrasse,
el hecho de que Al Ansari, cite seis en Ceuta, es algo sorprendente, pues

1.-  Torres Balbas, Leopoldo. “Musalla y saria en las ciudades hispano-musulmanas”.
Al Andalus. XI!l. Madrid 1948. pags. 167-180 y "Al Musara". Al Andalus. XIV. Madrid
1949, pags. 429-437.

2.- Ribera y Tarrago, Julidn. “Enterramientos drabes en Valencia: la Xarea de
Valencia”. Disertaciones y Opusculos. |l. Madrid 1928. pag. 262.

3.- Torres Balbas, L.O.c. pag. 172. Para Levi Provencal. “Notes de toponosmatique
hispano-magribine”. Annales de I'institut d'Etudes Orientales. |l. Paris 1936, pag.
59," se abria un terreno espacioso, desnudo y plano, donde se podia tener un
mercadoy por elque se accedia a uncementerioy a un oratorio al aire libre “musalla”,
donde los ciudadanos, el primer dia de las dos fiestas, iban para lomar parte en la
“salat” solemne dirigida por el soberano o su representante”.
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solo esta justificada la existencia de una segunda musalla paralas tropas
del Afrag®. Sefala Terrase, que Al Ansari, parece reflejar, que en este
aspecto, los barrios ceuties, eran considerados o al menos funcionaban
como ciudades independientes®.

La peculiar evolucion urbana de Ceuta, puede explicar este feno-
meno, al ser absorbidos los cementerios y musallas, por la ciudad y
obligar a los habitantes a desplazarlos.

Al Ansari, nos dice que las musallas de Ceuta, eran seis: la musalla
Real, [a musalla Mayor, “las restantes, estan destinadas a las gentes de
los arrabales, de la Alcazaba y los vigias diurnos de la colina Abd-I-Fadl,
una de las colinas de Al Manara'®.

Tenemos, en principio, localizadas cuatro de ellas (Mayor, Real,
Alcazaba y Almanara) y suponemos que la quinta, debid corresponder
l6gicamente a la de la sari'a (véase mas adelante).

La sexta musalla, no la hemos podido localizar con certeza, pues o
bien estuvo situada en el Arrabal de Afuera o en el arrabal de Zaklu, lo
cual es mas probable, pues de esta forma, estaria situada al Oriente de
la ciudad.

En esto, nos esta indicando Al Ansari que al menos, otros dos
barrios internos, funcionaban a su vez con cierta independencia.

ll.- LAS MUSSALAS CEUTIES

Musalla al Kubra (Mayor) o Musalla de la Ciudad.

Al Ansari, nos la describe de la siguiente forma: “la mas importante
y bella, es la al-Musalla al-Kubra o Musalla de la Ciudad; lo mas digno de
describir es su posicion fuera de la ciudad, aunque dentro de su

4.-  Parael estudiodel Afrag, Cf.: Pavén Maldonada, Basillo. “Arte hispano-musulman
en Ceuta y Tetuan”. Cuadernos de la Alhambra.n.6. Granada 1970. pag.69-109. y
Gozalbes Cravioto, Carlos. “El Airag, un castillo merinida en Ceuta”. Castiflos de
Espana.n.16 (83). Madrid 1978. pags. 55-61.

5.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J. “Una descripcion de Ceuta musuimana en el
siglo XV". Al Andalus. XXVII. Madrid 1962. pag.447.

G.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c.pag.433.
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jurisdiccion. Por su parte exterior esta detrds de las murallas en una
explanada, que se prolonga por vastas extensiones de terreno, cubjertas
de jardines, pastos, monticulos, barrancos y bosques en una extension
de seis millas. Asi pues esta Musalla reune las condiciones de terreno
llano que exige la Sunna. Respecto a su situacion interna, la explanada
descrita con sus lerrenos contiguos, forma una punta de tierra que
penetra en el mar. En esta Musalld nadie puede temer un ataque
enemigo ni dejar de cumplir la oracion durante las revoluciones o sitios,
distinguiéndose en esto de las otras'",

La descripcion de Al Ansari, tiene algunas contradicciones. Nos
dice primeramente que esta detras de las murallas pero que nadie puede
temer un atague enemigo. Pensamaos que se refiere a que se situaba al
exterior de las murallas de |a ciudad, hacia la zona Norte del Hacho, que
estaba sin murallas®, Por otra parte, la musalla, debia estar en terreno
llanoy asilo atestigua el mismo Al Ansari, pero al mismo tiempo, dice que
se extendia por monticulos y barrancos.

El concepto de ciudad en Al Ansari, no tiene un valor absoluto y
presenta diversos problemas.

En ocasiones, nos habla de la ciudad y de los arrabales, diferen-
ciandolos. Otras veces, nombra la ciudad, haciendo referencia a la
medina junto a los arrabales contiguos. Por tanto, también nombra la
ciudad, como todo el recinto amurallado. Esto explica el que nombrase
la Almanara o Al Nazur (actual zona de la ermita de San Antonio), como
dentro de la ciudad.

Dado que Al Ansari, nos indica que la musalla estaba al exterior de
las murallas, nos confirma la idea de que parte del monte Hacho, no
estaba amurallado. Los grabados de Ceuta de finales del siglo XV o
principios del XVI, que muestran una panoramica de la ciudad desde la
rada Norte®®), ha hecho pensar a algunos investigadores, que todo el

7.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c. pag.433.

8.-  Abu Ubaid al Bekri. Description de I'Afrique septentrionale. Trad. Guckin de Slane.
Paris 1965. pag.203. También lodice Idrissi. Description de I'Afrique et de 'Espagne.
Trad. Dozy-Goege. Leidem 1968.

9.-  Grabado de Georgius Braun. Civitatis Orbis Terrarum. Colonia 1576. y el de la
coleccion del conde de Almarjao.
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perimetro del monte Hacho, estaba amurallado, cuando en realidad, solo
lo estaba la zona Norte".

La musalia, se encontraba en la zona Sur del Hacho y por tanto, no
estaba fortificada. Estaba al exterior de las muralias.

La Musalla al Kubra, estaria situada aproximadamente en la zona
alta del Sarchal, extendiéndose, segun nos informa Al Ansari, por todos
los barrancos y monticulos de la zona Sur del Hacho. De esta forma
quedaba “fuera de la ciudad, aunque dentro de su jurisdiccion”. También
la explanada tenia posibilidades de extenderse “por vastas extensiones
de terreno, cubiertas de jardines, pastos, monticulos, barrancos y
bosques en una exitension de seis millas”. Al mismo tiempo, formaba
“una punta de tierra que penetra en el mar...”.

Ademas, Mascarenhas, cita la tumba de Sidi Bel Abés el Septil, que
estaba “hacia la Zala"", lo que parece confirmar nuestra idea, pues
dicha tumba, que todavia existe, esta en las costas surefias del monte
Hacho"2,

Dentro de lamusalla al Kubra, en el centro de ella, existia un campo
de practicas de tiro del arco, llamado Asir™. En él, solamente se podia
utilizar el arco arabe.

Musalla Real

Segun la descripcion de Al Ansari: “En lo alto de Hafat al-Guddar
esta la Musalla Real, en una vasta planicie que da al mar. Esta reservada
a los emires, soldados y otros habitantes del Afrag y en ella hacia la
oracion el sultan marini Abu-I-Hasan y su gjército’'",

Para su localizacién, debemos ir a otro pairafo de Al Ansari, en el

10.- Véase por ejemplo, el plano de Ceuta: Dessenho da forlaleza de Ceita. Archivo
General de Simancas.M.P. y D.78.guerra Antigua.leg.1578.

11.- Mascarenhas, Jeronimo de. Historia de Ceuta (Escrita en 1640). Lisboa 1915.
pag.25.

12.- Véase el capitulo dedicado a los santuarios, en donde dedicamos algunas paginas
al estudic de este santuario ceuti.

13.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c. pag. 434,
14.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c. pag. 433.
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que refiriéndose a los fosos y arrabales, nos dice que las murallas del
Arrabal de Afuera, las mando derribar el sultan marini Abu Said y que
iban desde Hafat al Guddar, hasta Madrib al Sabika(*®.

Sitenemos localizada la zona de Madrib al Sabika en la zona Norte,
junto al mar©®, el Hafat al Guddar, debio estar situado en la zona Sury
sobre una meseta, tal y como noslo dice al hablarnos de la musalla Real.

Con esios datos, el Hafat al Guddar, se localiza perfectamente en
la actual colina del Morro, tal y como ya lo hizo Vallvé Bermejot'™.

Estaba portanto, muy cerca del Afragy se reservaba para el ejército
gue se acantonaba en ese palacio-fortaleza.

Musalla de los vigias de la Almanara

Ya hemos hablado antes de la localizacién de la Al-Manara'®, ai
tratar de los cementerios. Se situaba en los alrededores de la actual
ermita de San Antonio.

Musalla de la Alcazaba

Contrariamente a lo que en alguna ocasion se ha mantenido por
algunos investigadores, la Alcazaba ceuti, no se situaba en el monte
Hacho, sino en la ciudad.

Cuando se inicia la Ceuta islamica, la reducida superficie ocupada
en el istmo, estaba muy lejos y separada del monte Hacho, como para
haceren élla Alcazaba. Posteriormente, al crecer la ciudad hasta el foso
que existia en Cortadura del Valle, la Alcazaba, ya estaba hecha en el
interior de la ciudad. Confirma nuestra teoria, las citas de Zurara sobre

15.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c. pag. 429.
16.- Vease el capilulo dedicado a los cementerios.
17.- Vallvé Bermejo, J.O.c.plano pag. 415.

18.- Véase el capitulo dedicado a los cementerios. La palabra Al Nazur, tiene las
acepciones de “lorre alta sobre la muralla desde la que se vigila, e incluso, fanal,
faro”. Literalmente, viene a significar: “el que mira, observa o vigila atentamente”.
Elias Téres. “Al Nazur, Al Manzar y An Nazara en la toponimia hispano-arabe”. A/
Andalus. XXXVII. Madrid 1972. pags. 325-337.
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el castillo del gobernador ceuti Sala Ben Sala"®y la cita de Al Ansari, que
nombra en el interior de la Alcazaba una “yalsat” o campo de tiro del arco
junto a Al Suhay®®, es decir junto al actual foso maritimo®".

No obtante, en el Hacho, existian otros recintos para refugiarse en
caso de que la ciudad hubiera caido en manos del enemigo®?,

Musalla al Sari'a

Es extrafo, el que Al Ansari, nos cite el cementeric de Al Sari'a en
el Arrabal de Enmedio, pero que al citara las musallas o sari’as, nola cite.

Esto creemos que fue debido a que la evolucion urbana a través del
Arrabal de Enmedio, creemos que ahogo al cementerio y sobre todo a la
musalla llamada de la sari‘a. Como era imposible, por preceptos religio-
sos, levantar las tumbas para cambiarlas de lugar, se respeto exclusiva-
mente, la zona dedicada y que llenaba el cementerio, trasladando la
musalla, quizas en un primer momento, al arrabal de Zaklu, antes de que
éste se formara, o bien ya directamente a la zona del Sarchal, donde
estaria la musalla de la Ciudad o Mayor, ya en el siglo XV.

Ellugar de |a sari'a, seria utilizado como sari'a o musalla principal
u oratorio al aire libre de la ciudad, cuando ésta, solo constaba del recinto
urbano de la medina y poco mas. Es decir, calculamos hasta el siglo X,
pues ya en el siglo Xl, Al Bekri®® parece indicarnos que ya el Arrabal de
Enmedio estaba fortificado.

19.- Sobre el castillo del gobernador o alcazaba, Cf. Latham, J.D. “The strategic position
and defence of Ceuta in the later muslim period”. Andalousians and Barbarians.
London 1989. pags. 189-204. y Gozalbes Cravioto, Carlos. “La medina o nucleo
urbano central en (a Ceuta hispano-musulmana. |. El palacio de los gobernadores
y las mezquitas”. Cuadernos del Archivo Municipal de Ceuta.n.3. Ceuta 1988. pags.
49-69.

20.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c.pag.434,

21.- Sobrelatransformacion del foso de las murallas medievales en foso maritimo, véase
Gozalbes Cravioto, Carlos. “Las fortificaciones hispano-portuguesas del Frente de
Tierra de Ceuta.l. (1550-1640)". Transfretana.n.2. Ceuta 1982. pags.19-50.

22.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c.pag.419.
23.- Abu Ubaid al Bekri. O.c. pag.203.
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Con esto, quedan localizadas las musallas, de la siguiente forma:

Nombre Localizacion
Musalla al Kubra Llano y colinas del Sarchal.
Musalla Real Meseta del Morro.
Musalla de la Alcazaba Actual Comandancia General.
Musalla vigias Al-Manara  Zona de San Antonio
Musalla de al Sari'a Zona de la Plaza Constitucion y Rebellin
Musalla de Zaklu (7?) Zona de Recreo Alto (7).

De esta forma, se completaria el numero de musallas, todas ellas,
conuna razéon de ser historica, no debida totalmente, a que cada arrabal
se considerase independiente, sino al logico y continuo crecimiento de
la ciudad hacia Oriente.

Llama la atencién, la coincidencia entre las musallas y los cemente-
rios. Sin duda, el espacio destinado a cementerio, funcionaba como
musallat. El hecho de que existiera un ndmero tan grande de musallas,
tuvo la misma razon que la existencia de tantos cementerios, es decir, el
progresivo aumento urbano, gue limitaba la expansién de los cementerios.

{I.- ORATORIOS PARTICULARES

Al Ansari, nos dice que cada casa, tenia un oratorio, "salvo pocas
excepciones’™". Por otro lado, nos dice gue el numero de mezquitas, era
de mil.

Teniendo en cuenta, que Ceuta, contaba con una poblacion de
unos 30.000 habitantes®, sidesquitamos a las mil mezquitas, el numero
normal de ellas que corresponderia a una poblacién de esa magnitud
(unas 150 mezquitas) y las 47 rabitas y zawwiyyas que nos dice Al Ansari
que existian®®, nos quedarian unas 800 mezquitas.

24.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c.pag.422.

25.- Cf. Gozalbes Cravioto, Carlos. “La demografia de la Ceuta medieval". Actas del i/
Congreso Infernacional del Esitrecho de Gibraltar. En prensa.

28.- Al Ansari, Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c. pag.417.
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Este numero de mezquitas, corresponderia aproximadamente con
un 10 % de las casas que tendrian oratorios privados (a unos 30.000
habitantes corresponderian unas 7800 casas). Estos oratorios particu-
lares, en ocasiones, solo eran pequenos espacios, libres de todo
mobiliario y orientados en direccion S.E. Solo en contadas ocasiones, se
construia un pequefic mihrab.

Dada su dificultad en identificarlos arqueoldgicamente, todavia no
se ha encontrado ninguno en Ceuta.

| rusalla vigias & A1 Manera

‘ Husalla de la Alcazaba ‘

0 d
//F > w‘
N
\

Ila de ZXlu ?
mai1a 2t Sia

Localizacion de las Mussalat de la Ceuta Medieval
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. RABITAS Y ZAWIYAS

Para Torres Balbas, la zawiyya era un grupo de edificios sobre un
sepulcro venerado, destinado a escuela, hospederia gratuita y cemen-
teriot.

Este mismo autor, define las rabitas como lugares préximos a las
ciudades, en donde se retiraban los ascetas, rodeados de sus discipulos
y en donde eran enterrados cuando morian estos morabitos. Los ribats,
serian “conventos fortificados®®, que jalonaban costas y fronteras y
habitados por musulmanes devotos, dedicados a expedicicnes militares
-la guerra santa- y a practicas religiosas"®,

Esta definicion, ha sido posteriormente matizada por M. Epalza,
que la considera demasiado “cristianizada”. Las rabitas, reunen las
condiciones obligadas para realizar la obligacion de la Yihad o guerra
santa. Alli no se retiran “ascetas” en el sentido cristiano, "ni se retiran del
mundo, sino que se “meten en politica” para cumplir con deberes
militares y civicos mucho mds comprometidos que la vida normal. Nison
monjes, porque viven generalmente con sus familias”. Es, portanto, “una
férmula religiosa que es original en el Islam y en nada se parece a
férmulas cristianas'*.

1.- Torres Balbas, Leopoldo. “Rabitas hispano-musulmanas”. Al Andalus. Madrid
1950. pag.477 y Obra Dispersa. Madrid 1982.T.1V. pag.159; Levi Provengal. Voz
“Zawiya". Encyclopédie de I'lsfam. |.Ed.Leidem 1934, pags. 1289-1290.

2.- Torres Balbas, L.O.c.pag. 476-159.

3.- Margais, George. Voz “Ribat". Encyclopédie de I'lslam. |.LEd.T.IlIl. Leidem
1936.pag.1232y “Note sur les ribats en Bérberie". Mélanges Réné Bassel T 11.Paris
1925. pags.395-430.

4.- Espalza, Mikel. “Constitucién de rabitas en las costa de Almeria: su funcion
espiritual”. Homenaje al P. Tapia. Aimeria en su Histona. Almeria 1988.pag.234.
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Ya Torres Balbas, indicaba las enormes dificultades para diferen-
ciar entre rabita, ribat y zawiyya. Hubo ribats, organizados tomando de
origen una rabita con un morabito y ribats convertidos en rabitas, por
haberse alejado la frontera o por otras causas®®.

Tanto la zawiyya, como la rabita, podian tener una hospederia, un
cementerio, una mezquita, una escuela y la tumba de un santo.

Para complicar aiin mas los conceptos, tenemos varias citas, como
las de Ibn Marzuk, que nos dice que las zawiyyas de Oriente, sellamaban
ribats y que servian de hospederia® Idrisi, llama rabita a un cuartel para
vigilar el camino entre Almeria y Mojacar®”. Ibn Batuta, nos nombra una
“zawiyya”, llamada “Rabitat al Ugab” (Rabita del Aguila)®.

Los datos que nos aporian las fuentes que nos hablan de la Ceuta
medieval, creemos que nos permiten dar un paso para la diferenciacion
entre rabita y zawiyya.

En principio, podriamos diferenciar estos dos tipos de santuarios,
porque al parecer, las rabitas se consiruian en vida del santo que se
enterraba en ellas, mientras que las zawiyyas, serian una fundacion
posterior a la muerte del morabito.

En Ceuta, Al Badisi, nos confirma que esto no es asi, ya que se
construyd una zawiyya en vida del personaje, segun se refleja, al
decirnos: “Abd el Hagq ibn Sabdn, llegado a Ceuta, hizo escuela de
teosofismo; una mujer, lo pidid en matrimonio y se casdy le construy¢ en
su misma casa una zawiyya donde vivio"®,

Por otra parte, la llamada Zawiyya Grande ceuti, mandada hacer
por el sultan Abu-l-Hassan, no consta en Al Ansari que estuviera
dedicada a honrar la tumba de un morabito.

Torres Balbas, L.O.c.pags.479-480.

6.- |bn Marzuk. "Le Musnad d'lbn Marzuk”. Ed. Levi Provengal. Hesperis. Rabat
1925.pags.70-71.

7.- Al Idrissi. Description de I'Afrique el de I'Espagne.Trad.Dozy-Goege. Leidem
1866.pag.239.

B.-  Ibn Battoutah. Voyages. Trad. Defrémery y Sanguinetti.T.IV. Paris 1858.pags.372-
373.

9.-  Abd el Haqg al Badisi. "El Magsad. Vie des saints du Rif". Ed. Golin. Archives
Marocaines. Vol.XXVI. Paris 1926.pag.47.
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La zawiyya, por tanto, creemos que era una institucion religiosa,
destinada a hospederia y a escuela coranica. Casi siempre se erigia
alrededor de un sepulcro venerado, pero no era indispensable. El acto
de fundar una zawiyya, en todo caso, no debia realizarse con bienes
propios del personaje piadoso que iba a servenerado en ese lugar o que
ensefaba alli. Eran en muchos casos, los sultanes los que construian las
zawiyyas. En el caso de una intervencion directa del asceta o eremita, la
fundacioén, era una rabita.

Por supuesto, en el caso de las rabitas, con la muerte del fundador
al cabo de los afios, su organizacion era siempre en torno a una tumba
venerada. Estas rabitas, también podian servir de hospedaje a los
viajeros, lo mismo que las zawiyyas.

Torres Balbas, indica que “es dificil diferenciar entre rabitas y
zawiyyas, cuando no se conservan indicaciones precisas acerca de su
destino™%, Pero no es el destino, segun hemos visto antes, lo que les
diferencia, sino el origen de su fundacion.

De aqui, que cuando ha pasado bastante tiempo de su fundacion,
se confunda en los mismos textos de la época, los términos de zawiyya
y rabitat no siendo posible distinguirlos, pues ambos tienen el mismo
destino.

Aun paralos autores medievales, la diferenciacion no es posible por
desconocer su origen, aungue conociendo sus funciones.

De esta forma, ambas instituciones, podian tener tumbas de un
morabito, dedicarse a la ensenanza, a la hospederiay al culio. Se podian
conocer perfectamente sus funciones y no se podia diferenciarlas, mas
gue porlatradicion que nombrara a cada una de ellas como rabita o como
zawiyya.

Segun Al Ansari, el nimero de rabitas y zawiyyas en Ceuta, era de
47, situandose tanto en el interior de la ciudad, como en los arrabales y
en el exterior(". Sin embargo, al citarlas, solo nombra dos rabitas y una
zawiyya. Por otros autores, se pueden conocer los nombres de 3 rabitas
y 3 zawiyyas.

10.- Torres Balbas, L.O.c.pag.481.

11.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo.J. “Una descripcion de Ceuta musulmana en el
siglo XV". Al Andalus. Madrid 1962.pag.417.
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Muchas de las tumbas de los santos citados por Al Ansari, se
organizarian como rabitas o zawiyyas, pero se carece de la cita que le
otorgue una denominacién concreta, por lo que trataremos de estas
tumbas independientemente, dentro del apartado de “tumbas-santuarios”.

Las rabitas, tenian una torre almenara, como elemento indispensa-
ble y se organizaban alrededor de un patio central y una sala de
oraciont?,

Il. - LAS RABITAS CEUTIES
Las rabitas ceuties de las que tenemos noticias de su existencia, son;

1. -Rabitat al-Sid.

Esta rabita, es descrita por Al Ansari, de la siguiente forma: “La mas
monumental y magnifica por suconstruccion y estilo, es la rdbita llamada
Rabitat al-Sid, de planta cuadrangular, levantada sobre doce columnas,
ocho de mérmol; de ellas siete son de mdrmol blanco brillante y una de
madrmol negro refulgente como si fuera azabache; generalmente sale de
este pilar cierta hurmedad como si transpirara, que se intensifica cuando
pones la mano. Las otras cuatro restantes son de mamposteria que
soportan las nervaduras de la cupula. De cada una de estas columnas
salen cinco nervaduras que van a dar a dieciocho ventanales que se
abren a cuatro naves, que dan a los dos mares. Su puerta es de piedra
fallada. Junto a ella estd la casa del encargado del servicio y al lado hay
olra rdbita de la misma forma y estructura.

En medio de ella, hay una tumba conocida por la tumba de Hida,
concubina de un emir almohade. Sobre ella hay una estela de marmol
blanco de doce codos de largo y cinco de alto aproximadamente. Los
cuatro lados estdn tallados elegantemente formando cinco escaloncitos
o rebordes™',

12.- Oliver Asin, Jaime. “Origen arabe de “Rebato”, “Arrobda" y sus homdnimos".
Biblioteca de Aulores Espafioles. T. XIV.pags. 347-395y Seco de Lucena Paredes,
Luis. “De loponimia granadina”. A/ Andalus. Madrid 1951.pags.49-85.

13.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c.pag.418.
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También nos cita esta rabita, Al Badisi, diciéndonos: “Estdbamos
un dia con él (se refiere al virtuoso Ab( Abd Allah Muhammad) en /a
Rabitat es Said, ademds con un grupo de gente. Nos dijo: Acaba de
ocurrirseme la idea de que nademos todos juntos en el mar... y habiendo
descendido al mar, nadamos’'*,

Por su situacion, debid situarse en la actual colina del Morro.

Para Torres Balbas, al hablarnos de esta rabita, “cabe imaginaruna
capilla del mismo tipo, aunque de mas importancia que la rawda de la
Alhambra que sirvic de sepulcro a los monarcas nazaries; una cupula
central con pequenas ventanas bajo ella y una galeria en torno, tal vez
con dos plantas’*®.

Teniendo en cuenta las caracteristicas de otras rabitas hispano-
musulmanas y la descripcion de Al Ansari, podemos hacer un intento de
reconstruccion de la Rabitat al Sid.

En primer lugar, sus dimensiones, debieron ser mayores de lo
normal. Sitomamos como ejemplo unade las rabitas mejor conservadas,
la de la ermita de San Sebastian en Granada, nos encontramos con que
ésta, tiene 10 metros de lado. Seguin la descripcion de Al Ansari, la rabita
al Sid de Ceuta, tenia en su interior una mgabiriyya de unos 7 metros de
largo por unos 2'8 m. de alto. Esta es la mgabiriyya mas grande de las
que tenemos noticias!'®. Para albergar una estela de ese tamafio, con un
pasillo lateral, los diez metros, no serian suficientes, por lo que calcula-
mos unos 12 metros de lado como minimo. También la existencia de un
segundo piso de ventanales, nos indica una gran altura, a la gue
l6gicamente corresponderia una mayor anchura.

Segln ha indicado B. Pavon, las columnas “en ndmero de ocho,
irian entradas al muro, dos por cada uno de los cuatro frentes; las otras
cuatro de mamposteria, ocuparian los angulos’'?.

14.- Abd el Haq al Badisi.O.c.pag.40.
15.- Torres Balbas, L.O.c.pag.489-171.

16.- En el museo arqueoldgico de Almeria, hay muchas mqabiriyyas de muy diversos
tamafios, perolamas grande, apenas tlega a la mitad de lo que seria esta mqabiriyya
ceuti.

17.- PavénMaldonado, Bastilio. “Arte hispano-musulman en Ceutay Tetuan™. Cuadernos
de la Alhambra.n.6.Granada 1570.pag.72.
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Los ventanales, indican la existencia de un segundo piso, al menos
externo, pero su disposicién, rompe la simetria, ademas de ser contra-
dictoria. En primer lugar, porque al ser 18 los ventanales, no son
divisibles por los cuatro lados y en segundo lugar, porgue Al Ansari, dice
gue “se abren a 4 naves, que dan a los dos mares''®. Si los ventanales
se abrian a los cuatro lados, dos de estos lados, no tendrian orientacién
maritima, aunque la rabita, evidentemente se situaba en unlugaralto con
buena visibilidad. Nos inclinamos a pensar, en que quizas, la orientacion
Norte y Sur, es decir la de los dos mares, estaria primada de alguna
forma, por ejemplo, teniendo un ventanal mas. Por tanto, podriamos
pensaren la hipétesis de que los lados Norte y Sur, tuvieran 5 ventanales
cada unoy los lados Este y Oeste, cuatro. Esta seria la Unica forma de
gue nos diera el nimero de 18. También la cita de las 4 naves, parece
indicar, que existian habitaculos en la zona alta, es decir, el segundo
piso, no era solamente externo, sinc también interno, formando una
especie de “claustro”. Este claustro, no estaba abierto al exterior, pues
sino, Al Ansarino hubiera citado una puerta “tallada en piedra”. En cuanto
alamgabiriyya de la tumba de Hida, “concubina de un emiralmohade™'®,
sabemos que estaba hecha en marmol blanco de una pieza y que tenia
5 rebordes, lo cual es un numero muy alto, ya que normalmente, solo
tenian tres. Sabiendo que tenia 7 metros de largo por 2'8 m. de alto (12
X 5 codos), proporcionalmente, tendria unos 2 m. de ancho como
minimo, con lo que podemos reconstruir su forma aproximada.

2. Rabitat al Sudan

Es citada por Al Badisi, en uno de los manuscritos de su obra. En
otro, no se indica el nombre de rabita, sino mezquita “El fagir habia
pasado la noche de su llegada en la (mezquita o rabita) de Hiyar es
Sudan, al exterior de la ciudad"®®. El concepio de hospederia que se
desprende deltexto, coincide mas con el de rabita que con el de mezquita
simple.

Debi¢ situarse en la zona de la actual playa de Benitez.

18.- AlAnsari. Trad. Vallvé Bermeja, J.O.c.pag.418. Lacitade las cuatro naves, parece
indicarnos que tenia un segundo piso interno con cuatro habitaciones.

19.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c.pag.418.
20.- Abd el Hagq al Badisi. O.c.pag.91.
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3. Rabita Al Fisal

Es citada por Al Magqari, como situada al Este del cementerio de
los chorfas husaynies®”. Dadc que estas tumbas, se localizaban al
exterior de las murallas del Arrabal de Afuera (“fuera de Bab Ahmar")®2),
esta rabita, estaria entre las murallas y el cementerio de Al Sudan, cerca
del espacio comprendido entre El Airag y el mar. Quizas la llamada
durante mucho tiempo como “Torre del Vicario”, que correspondia sin
duda a una torre medieval, correspondiera al alminar de esta rabital®.

En el magnifico plano con perspectiva de Ceuta que fechamos
hacia finales del siglo XVI, podemos observar en parte la estructura de
esta torre, cuadrada y con dos pisos de ventanales®?,

[ll. - LAS ZAWIYAS CEUTIES

1. Zawiya Grande.

Fue construida por el sultan merini Abu-l-Hassan, al exterior de las
murallas del Afrag.

Al Ansari, la describe de la siguiente forma:

“Entre las Zawiyas, estd la Zawiya Grande que construyo el famoso
suftan, nuestro sefor Abu Inan ibn Abi Hasan, fuera de la Puerta de Fez,
una de las puertas del Afrag. La consiruyo alli para los forasteros, para
los comercianies y olras personas que se vieran obligadas a pasar la
noche fuera de la ciudad. Es una construccion regia, ricamente adorna-
da. Tiene un patio espacioso y numerosas estancias. Su alminar es de
los mas bonitos de Ceuta por su estilo y por su solidez, pero no fue
terminado hasta ahora’®),

21.- Al Maqqari. Azbar al Ryad. Ed. El Cairo 1939.T.1.pag.42.
22.- Al Ansari, Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c.pag.411.

23.- LaTorre del Vicario, se demolié a finales del siglo XVIII, estando reflejada en todos
los planos anterios a la segunda mitad de dicho siglo.

24.- Dessenho da forialeza e Cidade de Ceila. Archivo General de Simancas.M.P. y
D.XI). Guerra Antigua. leg.1518.

25.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo,J.0.c.pag.418.
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Para Vallvé Bermejo®, esta zawiyya debe corresponder con la
actual Terrones o Torreones, donde Criado Ortega®®”, dice que pudo ver
vestigios del bafio, de las escaleras de la torre de una mezquita, del cubo
de la torre central y del muro que la unfa a Ceuta la Vieja y habitaciones
con pisos de mosaico.

También Pedro Antonio de Alarcén®®, la describe de Ia siguiente
forma: "desde el cuartel general de O’Donnel segui mi marcha hacia el
Serrallo: pero bien pronto tuve que detenerme delante de un Morabito (o
ermita de asceta moro) que hay a poca distancia del Otero y al cual
llaman vulgarmente la Mezquita”.

Sin embargo, la mejor descripcion de principios de siglo de estos
restos, es de Ramos Espinosa de los Monteros, que nos dice: “Sobre una
colina, se divisa Terrones o Torreones, que es una dependencia militar,
de origen drabe, que todavia conserva en el plano de su tierra la
urbanizacion que tuviera en sus edades musulmanas.

Quedan vestigios someros del bafo, de la escalera de la torre de
una mezquita, del cubo de la torre central, del muro que le unia a Ceuta
la Antigua. Tiene muros de habitaciones con pisos de mosaicos y zocalos
de cuadrifolio”®).

Estas ruinas, pertenecientes posiblemente a la Zawiyya Grande, no
deben ser confundidas con el palacio del Serrallo, también citado por
todos estos autores y que poseia una mezquita.

No hay datos para poder sefialar, quién fue el morabito enterrado
en esta zawiyya de fundacidn real, pero lo que si es seguro, es que exist{a
uno alli enterrado. En el suceso del robo de una imagen de la ermita de
Veracruz en el afo 1633, se uiilizod la estratagema de remover unos
huesos en la zona del Serrallo, para engafar a los musulmanes,
haciéndoles creer que otros huesos sacados de un cementerio musul-
man del interior de la ciudad, eran los de un santon enterrado en esa

26.- Valivé Berme]o, Joaquin. "Una descripcldn...”.O.c.pag.419.nota 66.
27.- Criado Ortega, L. Guia de Ceuta. Madrid 1927.pags.124-125.

28.- Pedro Antonio de Alarcdn. Diario de un testigo de la guerra de Africa. Madrid
1957.T.l.pag.40.

29.- Ramos Espinosa de los Monteros, Antonio. Ceuta. 1900. Ed.Baeza,A. Ceula
1989. pag.168. Tambien podria tratarse de los supuestos restos de Sidi Embarek,
cuya mezquita aun perdura hoy dia.
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zona. Lucas Caro, nos lo cuenta con las siguientes palabras: “Tienen por
tradicion estas gentes que en las inmediaciones de la casa del Serrallo...
estd enterrado un Morabito o Santdn de ellos a quién le dan mucha
adoracion™9,

2. Zawiyya Jandaq al-Naga (Barranco de la Camella).

Se cita por Al Badisi®", sin ninguna indicacion que nos pueda
precisar sobre la zona en que se situaba, pero si nos indica su funcion
como hospederia: “(sobre Abu ‘Abd Allah Dabbaq) yo lo entendi decir
esto: vino aqui un no drabe y pasamos la noche en la zawiyya del
Barranco de la Camella”. Es posible, que no estuviera muy alejada esta
zawiyya del mercado de ganado Al Kassabum.

3. Zawiyya de Abb el Hagg ibn Sabln

También es citada por Al Badisi, sin ninguna otra indicacién: “Su hijo
me conid esto: Abd el Haqq ibn Sabbun llegado a Ceuta, hizo estudios
de teologia; una mujer lo pidio en matrimonio y se caso y le construyd en
SU misma casa una zawiyya, donde vivid'®?,

4. -Zawiyya situada en la zona de Fuente Caballos.

Correa da Franca en su inédita "Historia de Ceuta”, nos cita un
cementerio medieval en Fuente Caballos®, en la orilla Sur del istmo.
Dado que existfa un gran cementerio en la oritla Norte (cementerio Al
Saria), en este mismo Arrabal de Emmedio, suponemas que se trataba
de un pequeno cementerio, anexo a una zawiyya, porlo cual no fue citado
por Al Ansari.

Los hallazgos de abundante ceramica medieval y silos en la zona
intermedia entre estos dos lugares, en donde estuvo el antiguo “Cuartel

30.- Lucas Caro. Historia de Ceuta. Es del presbitero....Ed.Gomez Barceld,J.L. Ceuta
1989. pag.99.

31.- Abd el Haqq Al Badisi.O.c.pag.134.
32.- Abd el Haqq al Badisl.O.c.pag.47.

33.- Correa da Franca, Alefandro. Historia de Ceuta. Manuscrito de |la Biblioteca
Nacional.n.9741.fol.109 y v.
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La boveda de la ermita de San Amaro, segiin el Plano de finales del siglo XVI.
ARchivo General de Simancas. M.P. y D. Guerra antigua. leg, 1518
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Rabitas y Zawiyyas. Ceuta Medieval. Fuentes medievales y modernas
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Plano del Servicio Geogrdfico del Ejército. Ceuta n. 127, I'n él podemos observar la
estructura de la ermita de San Amaro, antigua Rabita o Zawiyya
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del Rey"®, nos sefala que no fue un solo cementerio, puesto que tenia
una zona urbana intermedia.

Sobre la Almina, segun Al Ansari, existian zawiyyas®®, cuyo nom-
bre no nos lo ha transmitido este autor.

IV.-LAS TUMBAS - SANTUARIOS

Al Ansari, nos cita un buen nimero de ellas. Nos dice que los santos
varones enterrados en los cementerios ceuties, eran 82, pero luego no
nos cita todas ellas.

Ante estas tumbas, los fieles, hacian la du'a o peticion de favores,
pero no se podia hacer la Cala o rezo sacramental. Esto debia hacerse,
o bien enla mezquita, musalla o en cualquier lugar simbdlicamente puro,
pero nunca ante la tumba.

Siseguimos {solo a efectos metodoldgicos), la clasificacion (hecha
evidentemente desde un punto de vista colonial), de [os santos musul-
manes en “serios y sabios” y “populares y folkléricos™®®), podemos
apreciar, que segun Al Ansari, la clasificacion de todos los citados en
Ceuta, encuadrarian en el primer tipo y ninguno en el segundo. Claro
esta, que la falta de textos con los cuales contrastar los datos de Al
Ansari, quizas nos conduzca a una realidad deformada por el punto de
vista culto de este autor.

Entre los personajes, cuyas tumbas dieron origen a santuarios,
destaca el hecho de que se citan dos esclavos, uno de cada sexo. El
varon llego a ser famoso en vida, por su santidad y profecias. De los dos,
se indica que “cualquier peticidn es concedida”desde sutumba y ambos
se situaban en el cementerio del Faro en el monte Hacho.

También se convierten en santuario, Ias tumbas de los Martires, o
dicho de otro modo, las de aguellos que murieron luchando contra
infieles. Esto ocurria en todos los [ugares del mundo isléamico medieval.

34.- Fernandez Sotelo, Emilio. Ceuta medieval. Aporiacion al estudio de las ceramicas
(8.X-XV). Ceuta 1388.

35.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c.pag.430.

36.- Cf. Por ejamplo Dermenghem, Emile. Le culte des saints dans I'lslam maghrebin.
Paris 1954.
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Incluso en la cercana Beliunes, se entierran los Martires que murieron
luchando contra los portugueses cuande éstos conquistaron Ceuta y
también se convierte en santuario y lugar de peregrinacion®?.

La continuidad de lo sagrado y la importancia del /ugar santo, lo
podemos ver, cuando nos habla de la tumba de Al- Satt, “fflamada asi por su
longitud; se dice que fue la tumba de Sabl, el que fundo Ceuta; es un
santuario cuyas bendiciones son conocidas desde la mds remota antigue-
dad"®®.

Aqui, Al Ansari, recoge la tradicién musulmana que sefalaaunc de
los descendientes de Nog&, como origen de la devocion®®.

El hecho de su extraordinaria longitud, que llamaba la atencién
porque seguramente no correspondia con la clasica tumba musulmana.
Al llevar el origen de esta tumba a la mas remota antigliedad, nos hace
pensar en que quizas se tratara de un mausoleo romano o bien de un
pequeno templo de esa época.

La continuacién de la devocion, en época musulmana, no es
demasiada extrana, pues aun hoy dia, en el cementerio israelita de
Tetuan (et llamado cementerio de Castilla), hay una tumba de un santo
judio, al cual, acuden musulmanes a realizar sus peticiones.

De otras tumbas, nos dice al Ansari que “surge el fuego" (también
se puede traducir por la luz). Esta es una frase un tanto confusa, pero
parece sefalar que el morabito enterrado, aunque no tuviera el poder
suficiente como para hacerposibles acciones directas (lo que podriamos
llamar como milagros enla cultura cristiana), si puede “iluminar” al devoto
e indicarle lo que debe hacer. Es muy curioso, que en un caso sefiala que
solo “de vez en cuando sale el fuego (o la luz)”.

Con esto, creemos que es posible establecer una cierta jerarquia
entre las tumba-santuario, presentando tres grados:

A. Santuarios mayores.

Vienen sefalados por Al Ansari, como “santuario famoso” o “lugar
de romeriafamoso”. Alguno de ellos, podriamos decirque incluso estaba
“especializado”.

37.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c.pag.413.
3B.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c.pag.406.
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Entre estos santuarios mayores, podemos citar:

1. -Tumba de Abu Dar'a en el cementeric de Al Tuta de la Almina.
Posiblemente, sea el predicador de Musa Ibn NoCair, muerto en el siglo
VIII. “Santuario o lugar de romeria famoso... las oraciones son escucha-
das junto a su tumba’*®,

2. -Tumba de Abu Abd Allah al Wadilawi en el cementerio Mayor.
“Es un lugar de peregrinacion famoso™",
3. -Tumba de Al-Satt en el cementeric Mayor. Posiblemente sea un

mausoleo romano. “Es un santuario cuyas bendiciones son conocidas
desde las mds remota antiguedad'™?,

4. -Tumba de Rishan al Aswad en el cemenierio del Faro. “Se dice
que cualquier peticion hecha junto a su tumba es concedida; es uno de
los lugares de peregrinacion mds famosos de Ceuta™, Es del siglo XIII.

5. -Tumbas de los Matrtires en el cementerio de Al Hafa. “Santuario
famoso™4,

6. -Tumba de Abu-Abd Allah Muhammad Ibn Abd Allah al Umawi al
Sabti, en el cementerio de Mahalla. “Es un famoso santuario’™. Muerto
en el siglo XI.

7. -Tumba Abu Muhammad Abd Al Yahil Al Awsi al Andalusi en el

primer cementerio de Sabika. “Es un santuario famoso en el cual las
peticiones son concedidas'®. Muerto a principios del siglo XII.

8. -Tumba Abu Abd Allah Muhammad ibn Mas'ud al Akki, conocido
por Ibn Kunquz en el primer cementerio de Sabika. “La tierra que rodea

39.- Veéanse al respecto nuastros trabajos: “Ceuta en las tradiciones derivadas de la
Biblia". Africa.n.427. Madrid 1977 y “La juderia y los judios en Ceuta medieval.
Boletin de la Asociacion Espanola de Orientalistas. XVill. Madrid 1982.pags.259-
276.

40.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c. pag.403.
41.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c. pag.408.
42.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c. pag.406.
43.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c. pag.406-407.
44.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c. pag.408.
45.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c. pag.408-409.
46.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c. pag.410.
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sutumba tiene el poder bendito de sanar a los corderos enfermos poruna
epidemia o enfermedad crénica™”. Muerto en 1211-1212,

Precisamente, esta tumba, se encontraba muy cerca del albacary
del Fundug al Ganim o fonda de la Oveja*®.

A. Santuarios menores.

Por el texto de Al Ansari, deducimos, que son aguellos que solo
pueden “iluminar’ al creyente a realizar una determinada accién. Son
aquellas tumbas de las que solo indica que “surge el fuego”. De ninguna
de ellas, dice que sea un santuario o lugar de peregrinacidn famoso.

1. -Tumba de Abu Abd Allah al Qarmuni, en el cementerio de Al
Sarial9,

2. -Abu Marwan Abd Al Malik ibn Muhammad ibn Bisr al Qaysi al-
Yuhanisi, en el cementerio primero de Al Sudan®,

C. Santuarios poco importantes

Hay una curiosa cita de Al Ansari, que nos dice que de una de las
tumbas “sale fuego (o0 luz) de vez en cuando”. Esto nos hace considerar
un tercer tipo de santuario de pequena importancia, puesto que no
siempre eran escuchadas las peticiones de “iluminar” el entendimiento.

También incluimos en este apartado las tumbas de los Chorfas
Husaynies.

Los chorfas, erany son, las familias descendientes de la familia del
profeta Mahoma y tenian una serie importante de privilegios, como la
exencion del pago de cualguier tipo de taxas o impuestos. Su gran
nitmero y la aspiracién de todas las familias, de convertirse en chorfas,

47.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c. pag.410.

48.- Sobre el albacar ceuti o barrio ganadero, véanse nuestros trabajos: “El albacar en
las fortificaciones de Ceuta”. Jabega.n.29. Malaga 1980. pags.61-69; “El albacar en
las fortificaciones portuguesas del Norte de Africa”. Acfas dell. Congreso Hispano-
Africano de las Culturas Mediterraneas. Melilla-Granada 1989 T.ll.pags. 79-92;
“Notas sobre las funcionas del albacar en las fortificaciones del Norte de Africa”.
Sharq Al Andalus.n.4. Alicante 1988.pags.159-202.

49.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c.pag.410.
50.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c.pag.412.
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hizo que a finales del siglo XVII, el sultan Muley Ismail, encargara un
estudio genealdgico, para determinar la veracidad de los supuestos
descendientes de Mahoma.

Encargd su estudio a Ibn Rahmoin. Este en su estudio, nos dice:
“Los Sagatyn, habitantes de Fez, son chorfa indiscutiblemente. Su
abuelo, vino a establecerse a Ceuta bajo el reinado de Abou Inan Fares
hijo de Abul-Hassan el merinida, con el cual, consiguid un gran ascen-
diente; ejercido durante toda su vida una gran influencia sobre los
habitantes de Ceuta y murio en esta ciudad en 776 (1250)... Una parte
de ellos (de los chorfas Husaynies), vino a establecerse a Ceuta, antes
de su llegada a Fez, pero termind por extinguirse™®",

Las tumbas de los chorfas, no siempre se convertian en santuario,
pues su prestigio, era mas bien social y politico que religioso. Al Ansari,
nos indica que los Husaynies de Ceuta, tenian sus tumbas agrupadas y
nos sefala los nombres de algunos de ellos, famosos por su santidad,
pero no nos dice que fueran santuarios. Por ello, no creemos que fuera
un lugar famoso de peregrinacion, pero algunos fieles, no serian ajenos
al halo de santidad y de poder magico, otorgado a los chorfas.

Uno de estos chorfas, Abu-Il-lIAbbas al Husayni, se enterrd en el
cementerio Mayor del monte Hacho®®2), quizas porque no se habfa creado
aun la rawda (cementerio) en torno a la posible zawiyya de los chorfas.
Citan a esta familia ceuti muchas fuentes medievales®.

Al Ansari, nos dice que también los Banu Azafi (familia ceuti, que
logro independizarse), eran chorfas®,

Estos santuarios de pequefa importancia, serian:

1. -Tumba de Zaynab, la esclava en el cementerio de El Faro en la
Almina (monte Hacho). “De su tumba sale el fuego de vez en cuando ™3,

51.- Ibn Rahmnun. “Les Chorfa du Maroc™. Révue Africaine. 21. Alger 1877.pags.t15-
116 y 249-250.

52.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c.pag.403. Posiblemente este personaje, no
perteneciera a la familia de chorfas o bién, sea el eslabén perdido entre los
Husaynies y los Azafi, que luego indica Al Ansari, que eran también chorfas.

53.- Ibn Al Jatib. Kitab a’mal al-A'lam. Parte 3.Trad. R. Castrillo. Madrid 1983.pag.90.
54.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c.pag.420.
55.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c.pag.407.
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2. -Tumbas de los Husaynies en el primer cementerio de Madrib al
Sabika. Son treinta tumbas que se situaban al Este de la rébita as Sid®8.,
Al Ansari, solo nos cita las siguientes: la tumba de Abu-l-Saraf Rafi al
Husayni, la tumba de Abu-I-Hassan, la turnba de Abu-I-Abbas al-Husayni
y [a tumba de Abu-I-Saraf Rafi al-Husayni®”.

Tumba-santuario de sidi Bel Abbas al Sabti.

Estatumba, cuya tradiciony existencia ha perdurado hasta hoy dia,
merece un apartado, pues su estudio creemos que ademas deinteresan-
te, es muy complicado.

Mascarenhas a mediados del siglo XVII, nos dice que: “En una
playa de la Almina, permanecen unas piedras donde en tiempo de los
moros un Morabito q’entre ellos estaba en reputacion de Santo, llamado
Cid Belabes Ceitil, hazia la Sala. Son fan veneradas de aquellos
barbaros, g'todos los navios de Moros q'passan el estrecho encienden
fuminarias, i offrecen azeite luego q'descubren este sitio’*,

Este santuario, todavia se encuentra en [a zona Sur del monte
Hacho. En sus cercanias, existia una torre defensiva portuguesa que se
reformo en 154809,

Para algunos autores, este santo, corresponde con Sidi Abu-l-
Abbas, ceuti, que fundd la ciudad de su nombre al Sur de Orany gue es
uno de los siete patrones mayores de Marrakech(.

En esta ciudad marroqui, existe el santuario-tumba de este santo
ceuti y que se dice enterrado alli. A su alrededor se sitlan otras siete
pequefias tumbas, que segun la tradicidn, corresponden a siete nifos,

56.- Al Maggari.O.c.T.l.pag.42.
57.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c. pags.411-412.
58.- Mascarenhas, Jerénimo. Hisforia de Ceuta (Escrita en 1640). Lisboa 1915.pag.25.

59.- “Atorre do Geitil se fica fazendo,e como for feita, se enviara a fazenda como V.A.
manda”. Carta de D. Alfonso de Noronha, gobernador de Ceuta, asurey D. Juan |l
Sources Inédites de I'Histoire du Maroc. Archives el Bibliothéques de Portugal.
Tomo IV. Documentos recopiados por Robert Ricard. Paris 1951.pag.295.

60.- Para la bibliografia de este famoso personaje, véase: Pinilla Melquizo, Rafael.
“Aproximacion a la onomastica arabe medieval de Ceuta”. Actas def | Congreso
Internacional: £l Estrecho de Gibraltar. Madrid 1988.T.1l.pag.162.
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que son “siete hermanos nacidos de un mismo vientre y en el mismo
momento”. Quizas pueda ser una simbologia perdida de las siete colinas
del istmo ceuti. También tenemos que tener en cuenta que las leyendas
de los Siete Santos, es bastante frecuente en el mundo islamico, siendo
una contaminacion de la leyenda de los Siete Durmientes, los martires
cristianos de Efeso®".

Otra tumba, supuestamente de este mismo santo, se situaba
también en la falda Sur del monte Hacho. Esta bilocacion de un cadaver
endos tumbas distintas alejadas, no es demasiada extrafaen el caso de
los santos, tanto en la cultura islamica, como en la cristiana, porgue
representa la irradiacién de una influencia espiritual.

Pero lo que nos hizo dudar en principio, al respecto de que se trate
de una misma persona, es una leyenda que nos transmite en el siglo
pasado Roma du Bocage y que recogié de los habitantes de los
alrededores de Ceuta. Nos dice este autor, que Sidi Bel Abbés, fue quién
abrié las puertas a los portugueses en 1415 o bien permitié al menos que
éstos conquistaran la ciudad, como castigo a la poca devocion que los
ceuties tenian hacia su santuario'?.

Estainterpretacion de la santidad, es relativamente frecuente, pues
como dice Dermenghen, “la concepcion propiamente metafisica y mis-
tica de la santidad, no esid nunca completamente ausente de las
concepciones incluso groseramente simbdlicas, mitos pintorescos, le-
yendas pueriles y ritos casi magicos... los santos populares son facilmen-
te severos, irascibles, susceptibles y envidiosos, como las fuerzas de la
Naturaleza, de las cuales no es fdcil de comprender sus leyes a simple
vista. Castigan duramente las faltas u ofensas aparentemente ligeras.
Soportan mal la contradiccion o la resistencia, desencadenan las catas-
trofes, sin tomar tiempo para una minima reflexion, en una palabra,
parecen conducirse de la manera exactamente opuesta al santo verda-
dero, cuya primera regla es de oponerse a su alma y resistir a sus
pasiones’d.

61.- Massigno, Louis. “Les Septs Dormants, apocalipse de'lslam”, Analecta Bollandiana.
68. Mélanges Paul Peters. 1. Bruxelles 1950.pag.245.

62.- Roma du Bocage. Eilude préliminaire sur la prise de Ceula par les poriugais. Paris
1912,

63.- Dermenghen, Emile. Le culle des sails dans I'fslam maghrebine. Paris 1954 . pags.7
y 15.
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La tradicion de Sidi Bel Abbes, nos parece indicar que el morabito
enterrado en el monte Hacho, es distinto del ceuti Sidi Bel Abbas,
enterrado en Marrakech.

Buscando en el relato de Al Ansari, un personaje que pudiera
corresponder al enterrado en Ceuta, pudo haber sido Abu-l-Abbas al
Daqqaq, antepasado de Al Ansari, muerto en 1348 y enterrado en el
Cementerio Mayor, en el monte Hacho!®4),

Este era un asceta, que debid vivir en una zona na urbana, segiin nos
lo relata |a edicién de Ibn Tawit: “Era asceta y fa hierba crecia en el patio de
su casa... y dejo de relacionarse con su gente hasta su muerte... Murio a
finales del ano 748. La genie se aglomerd durante su entierro y cortaron
trozos de la sdbana en la que iba envuelto, guardandolas como reliquias'®.

Es el tnico caso citado en la Ceuta medieval, en el que se ponga
de manifiesto el culto a reliquias.

Otro personaje que nos cita al Ansari y que pudiera corresponder
con Abu-I-Abbas al Sabti, es Abu-I-Abbas ibn Abu-l-Yayr al Ansari®®,
iman de la mezquita de Halfawiyyin y enterrado como el anterior en el
cementerio Mayor, en el monte Hacho.

Sin embargo, no tenemos constancia de que hayan nacido en Ceuta.

El dnico que nos refleja su “nisba” “Al Sabti”, es Abu-I-Abbas Ahmad
ibn Nahid al Sabti. Este santo, nos lo biografia en parte Al Badisi y nos
cuenta de él, algunos detalles de su vida, que transcribimos: “Muham-
mad, hermano de Hasun, fue capturado por los cristianos y se quedo en
Madlaga (que Dios la haga volverallsiam), se le dijo a su hermano Hassun
gue Abu Nahid tenia poder de que se realizasen sus invocaciones. Fue
entonces a Abu-I-Abbas ibn Nahid, dijo Hasun y le conté la cautividad de
mi hermano -1U dards 40 dinares y tu hermano saldra -. ; Podria bastar
con la mitad?, le dijo Hassun. jVetel, le respondio; tu hermano no saldra
del cautiverio por menos de 400 dinares. No cesé, dijo Hassun de
ocuparme del asunto de mi hermano y tome todas las medidas posibles;
no pude hacerle salir mds que por la suma indicada por el maestro Abu-
l-Abbas ibn Nahid... "®7,

64.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c.pag.404.

65.- Al Ansari. Trad. Ibn Tawit. Mayalla Tatwan. 3-4. Teutan 1958-59.pags.77-78.
66.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c. pag.405.

67.- Abd el Haqq al Badisi. O.c.pag.86.
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Foto del prizner cuarto del siglo actual, en la que se puede observar el santuario de
Sidi Bel Abbes Al Sabti
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Estando este santo en Targa, una tempestad le impidié embarcar
durante unos dias. Un dia, el santo pidid que se llevara el equipaje al
barco y en ese momento, el mar se calmo, “montd con su familia y partio
inmediatamente por mar dirigiéndose hacia la ciudad de Ceuta donde
residio hasta que muric"®),

Este santo, con fama de irascible y vengativo, y con la nisba ceuti,
es posiblemente el Sidi Bel Abbés el Sebti enterrado en elHacho y no el
patrén de Marrakech.

Otros santuarios.

Existen otros datos de posibles morabitos que pudieron ser rabitas
o zawiyyas. Por ejemplo, es muy probable, que algunas de las mezquitas
que estudiabamos en un capftulo anterior, hubieran sido zawiyyas.

Segun Ferrer Bravo: “A consecuencia de haberse salvado una
galera real de un naufragio seguro sobre los isleos de Sania Catalina, en
el afio 1423 y en el dia de su fiesta, fue convertido en ermita bajo la
advocacion de dicha santa, el edificio abandonado de un morabito,
fomando su nombre los pequefos islotes donde hoy aun se conservan
restos de una bateria abandonada, afios mds tarde, perdio su culto.
Este dato, sin duda, esta recogido de la Historia de Ceuta de Correa da
Franca, que nos dice respecto a esta ermita: “Estaba contigua a una bien
fabricada mediana naranja (cdpula) en tiempo de los Moros...". En la
inédita Historia de Ceuta de Ros y Calaf, se dice respecto a esta ermita,
que “debemos asegurar que ya existia en 158177,

También Ramos Espinosa de los Monteros, nos habla en diversas
ocasicnes, sobre algunas posibles zawiyyas o mezquitas. Dado que sus
datos, son de imposible comprobacion, nos limitaremos a reproducirlos:
“Otros varios indicios de urbanizacion antigua se han observado en el
barrio de la Cigarra y sus huertas, ya en muros y en silos y hasta en

68.- Abd el Haqq Al Badisi. O.c.pag.87.
69.- Ferrer Bravo, Mariano. “Ermitas de Ceuta”. Libro de Ceuta. Ceuta 1928.pag.114.
70.- Correa da Franca, A. Manuscrito citado.fol. 182 v.

71.- Rosy Calaf. Historia eclesidstica de la ciudad de Ceuta. Manuscrito inédito da 1910
que se conserva en el Archivo municipal de Ceuta. Hemos consultado la copia
mecanografiada de mi biblioteca (pag.224).
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construcciones dedicadas al culto islamita’V?... “el predio de Valdeflores
o Valle de las Flores, las palmeras que llenaban antes el recinto para dar
sombra o sefalar la existencia de los morabitos o ermitas... La Palmera
y el Quemadero, que fueron zawiyyas o morabitos” 7.

Otra rabita, fue la ermita de San Amaro, situada en donde después

y hasta hoy se sitdan los jardines de San Amaro. Segun nos dice Correa

da Franca: “Es semejante media Naranja a la de Santa Cathalina sobre

- un Montecillo cerca de la playa, en que se hizo el desembarco por el rey

D. Juan para la expugnacién de Ceuta, a la Béveda se le afiadié otro

cuerpo, unoy otro sirvié de Alimacén de Pélvora desde el afiode 169174,

En un plano del siglo XVIII®, podemos observar perfectamente la

estructura de esta ermita, antigua rabita o zawiyya, tal como nos la
describe Correa da Franca.

La ermita de Santa Catalinag en el Plano de Ceuta de finales del siglo XVI. ARchivo
General de Simancas M.P. y D. Guerra antigua. leg. 1518

72.- Ramos Espinosa de los Monteros, A. Ed. Baeza. O.c.pag.107.
73.- Ramos Espinosa de los Monteros, A. Ed. Baeza.O.c.pag.108.
74.- Correa da Franca, A. Mss.cit.fol.182.v.

75.- Plano de una parte de la Almina de la Plaza de Zeula. Servicio Geografico del
Ejército. Ceuta n.127.
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CADITULO VI
LAS SALAS DI ABLUSIONES Y LOS BANOS







l.- EL PROBLEMA DEL AGUA

Todo musulman, antes de penetrar en el recinto sagrado de la sala de
rezos de la mezquita, debia limpiarse simbdlicamente en una sala de
abluciones que existia en los laterales de los patios de las mezquitas, o
bien en fuentes que existian en dichos patios.

El abastecimiento de agua a la ciudad, ha sido un problema
constante para los ceuties, ya que se carece de suficiente agua en el
subsuelo™.

A pesar de ello, todas las necesidades del liquido elemento, eran
satisfechas en la Edad Media, tanto para beber, como para los bafios
(Ansari, nombra 22), salas de abluciones, abrevaderos de animales y
hasta para las industrias como los batanes y fos molinos®.

Lafaltade agua enelsubsuelo ceuti, fue subsanada de dos formas.
En primer lugar, diversificando las formas de obtencién y en segundo
lugar, realizando una "especializacion" de cada tipo de agua obtenida,
logrando con ello un mejor aprovechamiento.

Una pequeiia parte de esta agua, procedia de fuentes como la de

1.-  Para ampliar mas datos de los que aqui ofrecemos, respecto a la localizacion de
fuentes, balsas, aljibes, pozos, efc, pueden verse nuestrostrabajos: “El abastecimiento
de agua en la Ceuta medieval”. Boletin de /a Asociacion Espaiola de
Orentalistas.n.XVIl.Madrid 1881. pags.229-238. “El agua en la Ceuta medieval:
obtencién, abastecimiento y distribucion”. . Coloquio Historia y Medio Fisico. £l
agua en las zonas dnidas: arqueclogia e historia. Almeria 1989. T.Il.pags.777-796.
y “El agua en la ceuta medieval”. Transfretana. O.C.

2.- Veasealrespacto, lamagnificay completa descripcién de Ceuta de Al Ansari. Trad.
Vallvé Bermejo, J. “Una descripcion de Ceuta musulmana en el slglo XV". A/
Andalus. XXVII. Madrid 1962.pags. 398-442.
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la Cupula, después llamado pozo Chafaris, pero la mayoria del agua
potable, se traia del exterior.

Al Ansari, nos cita una fuente en la puerta de la Mezguita Mayor. El
subsuelo de la zona, constituye una gruesa capa de pizarra impermea-
ble, sin posibilidad de que en ninguna época hubiera habido una bolsa
de agua. Por tanto, creemos que esta fuente constituia el extremo final
delconducto que conduclia el agua hasta la Mezquita Mayor, abastecien-
do [as salas de abluciones de dicha mezquita y de la Madrasa Nueva,
ademas de algun bafo publico que existiera cerca, y a la fuente citada
por Al Ansari.

Al Bekri, en el siglo XI, nos lo dice expresamente: "Un conducto que
parte del rio Aiwat y que contornea la orilla del mar meridional hasta la
iglesia que es la actual aljama, lleva a la ciudad agua cuando hay
necesidad'®,

Este conducto, de origen presumiblemente bizantino o visigodo™,
partia desde el arroyo Aiwat hasta el centro de la medina, formando una
fuente, enfrente de la puerta Oeste de la Mezqguita Mayor.

El acueducto, creemos que también es citado por lbn Hawqal,
cuando nos dice que: "El agua viene por el interior de la ciudad"®.

Es probable que fuera también a este canal, al que hace referencia
el oscuro texto de [bn al Zai, refiriendo que: “Ceuta tiene en el mar un rio
de agua dulce™®,

Conocemos la utilizacion del acueducto al menos desde el siglo XI
(Al Bekri) al siglo XV (Al Ansari), si bien su utilizacién se hacia imposible
cuando la ciudad era sitiada desde el Sur, es decir desde el Frente de
Tierra.

Su trazado tenia que atravesar el llamado Arrabal de Afuera y
creemos que se puede observar en parte, en un plano del Archivo

3.- Abu Ubaid al Bekri. Description de I'Afrique Seplentrionale. Trad. M.Guckin de
Slane. Paris 1965. pag. 204.

4.- Posac Mon, Carlos. "El acueducto romano de Arcos Quebrados”. Segovia y la
Arqueologia romana. Barcelona 1977. pags. 325-328.

5.-  1bn Hawqal. Configuracion del mundo. Trad. M.J. Romany Suay. Valencia 1979.
pag. 21.

6.- Ibn AlZai. Rawd al Mi'tar. Trad. Gaudefroy Demombynes. Cf. Al Wmari. L 'Afrique
moins 'Egipte. Paris 1927. pag. 195.n.1.
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General de Simancas. En dicho plano, observamos unos muros que se
extienden desde la mitad de la llamada Cuesta del Topo (actualmente del
Morro), hasta el pozo Chafaris, en direccion Este-Oeste!,

La estructura de estos muros, no corresponde con ninguna otra de
las sefaladas en el plano, nicon las del Afrag, nilas del Hacho, asi como
tampoco con lade los tapiales que cubrianlos caminos. Su estructura no
es ldgica y no corresponde al sistema defensivo portugués®. Por ello,
nosinclinamos a pensar, que estos muros, corresponden a los restos del
acueducto actualmente denominado de "Arcos Quebrados".

El agua de este acueducto, como hemos dicho antes, se utilizé en
las salas de abluciones de las dos mas importantes mezquitas de Ceuta,
la Mayor o aljama y la Madrasa al Yadida.

El autor del "Kitab al-Istibsar”, refiere que en el ano 1184, el emir
Abu Yaqub, mando construir un canal subterraneo que llevase el agua
desde Beliunes, pero en 1191, se tuvieron que suspender los trabajos®.

Al Ansari, nos dice que existian 12 salas de abluciones®®, lo cual
comparado con el nimero de mil mezquitas'” que nos da -a pesar de la
evidente exageracion ya sefialada por algunos autores!'? -nos informa
de que no todas las mezquitas tenian salas de abluciones.

Al Ansari, debe hacerreferencia a las grandes salas de abluciones,
sin contar con la pequefa fuente, indispensable en cualquier mezquita.

Es necesario analizar dentro de lo posible, la distribucion social del
agua, tanto en la produccion del sistema, como en los posibles criterios
de distribucion.

Una pregunta que cabe hacerse, es sobre si las estructuras
hidraulicas ceuties, surgieron como resultado de una “accion popular

7.-  Dessenho da fortaleza e Cidade de Ceyta. Archivo General de Simancas. M.P. y
D.Guerra Antigua. leg.1518.

8.- Veasealrespecto: Gozalbes Cravioto, Carlos. “Losfachos de Ceuta’. Jdbega.n.27.
Malaga 1979. pags.21-27.

9.-  Cf. Al Wmari. O.c. pag.195.
10.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c. pag.426.
11.- Al Ansari.Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c.pag. 413.

12.- Terrasse, Henri. “Les monuments de Ceuta d'aprés la description de al Ansari”. A/
Andalus. XXVII. Madrid 1962. pag. 444,
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organizada", o bien fueron impuestas por el poder institucionalizado.

Esta pregunta, creemos que genera, No una sino varias respues-
tas. En primer lugar, la intervencion directa del poder, se indica en las
fuentes, al menos en tres casos:

1. -En el inacabado canal o acueducto, que segun Al Wmari, se
comenzo y no llego a terminarse, destinado a traer agua de Beliunes.

2. -En los aljibes de la Almina, construidos por Al Azafi.
3. -En los bafos construidos por el almirante Al Nasih.

Un hecho historico que nos habla de grandes aljibes subterraneos,
es el relato de la prisién del almocaden Domingo Bono y sus compafie-
ros, gue al llegar la noche, eran encerrados durante varios afos, en un
gran aljibe!™®. Creemos que ésto nos puede llevar a formular algunas
hipotesis. En primer lugar, la intervencién de una autoridad (al menos
local), para construirunos grandes aljibes. En segundo lugar, la inutilidad
de los aljibes para el fin propuesto en un principio. Evidentemente, estos
aljibes, no eran de agua de lluvia, pues en ese caso, hubiera sido
imposible encerraralll a unos prisioneros durante varios anos. Portanto,
estaban destinados al almacenaje de agua traida desde otro lugar.

Par otro lado, la extraordinaria difusion y abundancia de aljibes de
agua de lluvia por todo lo que fue el perimetro de la ciudad medieval,
quizas nos muestre, la solucién popular a un posible intento de la
autoridad para realizar una explotacion de tipo impositivo respecto al
agua. Esto provocaria, al menos, una duplicacion en el sistema produc-
tivo. Por un lado, la autoridad y por otro lado, la base social.

Es decir, ante un cada vez mayor grado de autosuficiencia de la
poblacién respecto al agua, con la construccion de los pequenos aljibes
de agua, se dejaba sin utilizacién a los grandes aljibes.

El resultado fue el triunto de las solucicnes que podriamos llamar
como "populares” en el sentido mas amplio de la palabray ello, provoco
que las soluciones productivas del poder, resultaran obsoletas y tuvieran
que ser destinadas a otros fines.

13.- Torres Fontes, J. “La cautividad en la frontera granadina (1.275-1.285)". Cadiz en
el siglo XIll. Cadiz 1.983.

14.- Quizas para almacenar el agua de los barcos-cisterna que la traian desde Beliunes.
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Una distribucion social injusta, 0 quizas un sistema impositivo
desconocido sobre el agua, motivd la solucién individual, que fue
aceptada por el poder, por el reconocimiento de la "carestia” del liquido
en sus soluciones (tralda del agua del exterior en barcos o por canaliza-
ciones). La infraestructura central, se usaria solo en su mayor parte, en
épocas de sequia.

La propiedad del agua, en un primer momento, debié ser colectiva
o al menos de las instituciones politico-religiosas. Al igual que ocurre en
Granada, en la que cada pequefia mezquita u oratorio, tenia un aljibe
colectivo. Es de suponer, que las autoridades, utilizarfan el agua para
aumentar su poder.

Poco a poco, se impuso la solucion individual. Por tanto, llegd un
momento, en el que la infraestructura de recogida y almacenamiento de
agua, excedia de las propias necesidades de la poblacidn.

1l. -LAS SALAS DE ABLUCION ES CEUTIES

Sala de abluciones de la Mezquita Mayor.

Al Ansari denomina a la sala de abluciones de la Mezquita Mayor,
con el nombre de Mid’'a al Kubra, situandola frente a la puerta "Bab
Zallaga, una de las puertas que dan al mar de Abu-I- Sul. Comprende
varias habitaciones y en medio de ellas, hay un gran estanque"'?,

Por tanto, la sitta hacia el Sur y elimina en parte la posibilidad de
gue la orientacion del mihrab y de las salas de oracion de la mezquita,
fuera el Sur. La orientacion, era la del Este, lo mismo que en las octras
mezquitas del Norte de Africa.

Sala de abluciones de la Madrasa al Yadida.

Al Ansari, nos informa, que la sala de abluciones mas bella y mejor
construida, era la de la Madrasa al Yadida, "que comprende ocho

15.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c. pag.426.
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camaras y un gran estanque para las purificaciones. En cada habitacion,
hay una cubeta de marmol en la que se vierte el agua por una cafieria de
bronce. El suelo estd pavimentado con baldosas de piedra tallada y en
medio hay un estanque revestido de azulejos coloreados. Su ctpula es
compuestay entre sus adornos, destaca una florde camomila, que el que
la ve puede tomarla por natural por lo bien hecha que esta. £l agua es
llevada por medio de ruedas hidrdulicas'"®.

El agua de los bafios, se extraia del mart'”, posiblemente también
Ja de las salas de las abluciones. Segun Al Bekri('® el agua se conducia
al interior de la ciudad por medio de animales y segin Al Wmarit'®, era
transportada por ruedas hidraulicas.

Al Ansari nos lo confirma, refiriéndose a la sala de abluciones de la
Madrasa Al Yadida.

Lo mas probable, es que fuera extraida del mar, por ruedas
hidraulicas movidas por animales.

. -LOS BANOS

Los banos plblicos, siguieron un esquema constante en su estructura,
que segun los estudios de M. Epalza®®, constaban de las siguientes
partes:

-El baho propiamente dicho, con el acceso a las salas calientes y
evacuatorios, la sala tibia, la sala caliente y los hornos.

-Los elementos adyacentes, como la entrada, la sala de estar, las
terrazas y un elemento muy importante también a considerar, como es
su situacion en la ciudad.

16.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c.pag.426-427.

17.- Abu Ubai al Bekri.O.c.pag.202.1bn Idari. Bayan al Magrib.Trad.Huicl Miranda.
Valencia 1963. pag.292.

18.- Abu Ubald al Bekri.O.c.pag.202.
19.- Al Wmarl.O.c.pag.195.

20.- Epalza, Mikel. “Estructura y funciones de los bafios islamicos”. Banos drabes en el
pafs valenciano. Valencia 1989.pag.13.
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Los banos, normalmente se constituian como bienes "habus" de las
mezquitas cercanas.

Algunas de las mezquitas, tendrian ademas de la sala de ablucio-
nes, un bafo publico adosado y dependiente de ellas, tal como era
normal en otras ciudades de Al Andalus®",

Elbafio mas importante de Ceuta, el Hamman al- Qaid, construido
por el almirante Abu Ali Nasih (a principios del siglo X111)€2, que segun Al
Badisi, se situaba cerca del mardel Sur®, quizas fuera un bafio adosado
a la Madrasa Al Yadida y cuyos aljibes se descubrieron hace algunos
afios en la calle Independencia®!.

También nos informa Al Ansari, con evidente exageracion, que en
cada casa, existia un bafo®®. Al menos, sabemos que en una calle en
donde vivian los Banu Azafi, existian 22 banos, dos de ellos publicos y
los restantes de las casas de esta familia. Esta calle, era la del gadi Ibn
Isa, que corresponde con la actual Gran Via-Camoens-Real. Uno de
estos banos de casa particular, debio ser al que pertenecia la pequefna
piscina o estanque, que aparecio en la calle Cervantes®®,

Al Bekri®”, nos cita en la falda del monte Almina (Hacho), el barrio
de los tres bafios. Este barrio, no corresponde por tanto, con el que
albergaba el bafio de la actual plaza de la Paz, como ha supuesto algin
autor®®,

21.- Cara Barrionuevo, Lorenzo. La Almeria Isldmica y su Alcazaba. Almeria 1990.
pag.92.

22.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c.pag.421.

23.- Al Badisi. "El Magsad". Ed. E. Colin. Archives Marocaines. Vol XXVI. Paris 1928.
pag.98.

24.- Posac Mon, Carlos. “Dalos para |a arqueoiogia musulmana de Ceuta”. Hesperis-
Tamuda. |. Tetuan 1960. pags.157-164.

25.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c. pag.421-422.
26.- Posac Mon, Carlos. Estudio Arqueologico de Ceuta. Ceuta 1962. pag.45.
27.- Abu Ubald al Bekri. O.c.pag.202.

28.- Vargas Machuca, Teodosio. Pie de foto de la edicién parcial del libro primero de
la Historia de Ceuta. de Alejandro Correa da Franca. Transfretana. n.3. Ceuta
1983.pag.47.
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El bafio medieval de la Plaza de la Paz.

Afinales de la década de los afios 70-80, al ir derribando una casa,
aparecieron los restos de un bafio medieval, que se pudo conservar en
parte y que aun hoy se conserva en unos pequefios jardines.

Hemos podido estudiar su estructura, gracias al estupendo "Plano
de los antiguos Banos Arabes “, hecho por el delineante J. Mendoza en
Mayo de 197769,

Llama la atencién, su forma, un tanto atipica y asimétrica, aunque
ello, pueda deberse en parte, a las transformaciones posteriores.

Constaba al menos de dos habitaculos con béveda y otra sala
asimétrica, con una cupula, formada externamente por el cruce de dos
bovedillas. Esta ultima sala, evidentemente, era la sala tibia, que a
nuestro parecer, debid tener una continuidad, hacia la escalera (que se
conserva) y que subia a las terrazas. Tiene nueve luceras de iluminacidn
de forma estrellada.

El habitaculo abovedado central, debid ser |la sala caliente, sin que
tuviera la puerta que hoy dia se abre al exterior por la parte trasera. Esta
dividido en dos partes, separadas por un muro que tiene un arco de
herradura muy pequeno y que da acceso de una a otra.

La parte interna, tiene 6 luceras cuadrangulares, para darilumina-
cion a la pieza. Se disponen en dos filas paralelas. De la otra parte, se
conservan 4 luceras, siguiendo la misma alineacion, pero mas espacia-
das.

La otra boveda, constitufa parte de la enirada o de la sala de entrar,
con los evacuatorios.

Nada queda de la zona que debid ser de la caldera, aunque debid
situarse en su zona Sur.

Los curiosos y originales arcos de acceso y que rodean a la zona
tibia y el arco almohadillado de la béveda mas deteriorada, nos parece
indicar que el bano, tuvo una importancia, que no se refleja en la pobreza
del material de construccién visible. Este es, mera argamasa, mezclada

29.- Me ha sido facilitado este plano, asi como algunas fotos del momento de su
descubrimiento, por mi querido amigo Jose Luis Gomez Barcelo, al que agradecemos
su colaboracion.
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muy desordenadamente con piedras de pequefio tamano. Por ello,
pensamos, que muy posiblemente, este bafio, estaria recubierto con
marmoles.

La anchura de los muros, es de 1'1 metros en la sala central, que
fue la sala caliente, y de 0'35 metros en la sala tibia.

Respecto a su situacion, se situaba en una zona, en donde han sido
muy abundantes los restos medievales®®®, ya que constituia la zona mas
habitada del Arrabal de Emmedio. Su situacion en la zona baja, le
facilitaria la llegada de agua, que si seguimos a Al Bekri®", seria sacada
del mar. Esto supondria la existencia de unas norias de extraccion
acuifera en la costa Sur, que es mas alta que la costa Norte, en donde
se encuentra este bafio®.

Seguin la tipologfa de los bafios hispano-musulmanes, iniciada por
Gomez Moreno® y continuada por B. Pavén® y Azuar®®, podriamos
clasificar este baio, como urbano y atendiendo a la planta, como de
disposicion en angulo o codo en el "tepidarium" o sala tibia.

30.- Véase al respecto, los trabajos de Posac Mon, Carlos. Esludio Arqueoldgico de
Ceula. O.c. y Fernandez Sotelo, Emillo. Ceuta medieval. Aportacion al estudio de
las ceramicas (S.X-XV). e tomos. Ceuta 1988.

31.- Abu Ubaid al Bekri.O.c.pag.202.
32.- Veéase al respecto nuesiros trabajos citados anteriormente.

33.- Gomez Moreno, Manuel. “El bano de la Juderia de Baza". Al Andalus. XIl. Madrid
1947.pags. 151-155.

34.- Pavan Maldonado, Basilio. “Jaén medieval. Arte y Arqueoiogia drabe y mudgjar”.
Al Qaniara. V. Madrid 1985. pags.329-366.

35.- Azuar Rulz, Rafael. “Elhamman musulman en Al Andalus”. Banos arabes en el pais
valenciano. Valencia 1989. pags. 33-42.
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SITUACION
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Fotos correspondientes a los Baiios Medievales de la Plaza de la Paz, en el

momento de su aparicion (Fotos J.1L. Gomez)
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CAPITULO VII

IL URBANIGMO DFE LAS MINORIAS
RELIGIOSAS







En la Ceuta medieval, existieron dos comunidades diferenciadas que
afectaron parcialmente a su urbanismo: la comunidad cristiana y la
comunidad judia.

Ambas comunidades, contaban con una grantolerancia, permitién-
dose incluso, la presencia de ministros de culto y la existencia de recintos
sagrados (iglesia y sinagoga), donde ejercian las practicas religiosas.

Toleranciareligiosay nivelcultural, que quedan de manifiesto enlas
discusiones teoldgicas que tuvieron lugar en la ciudad, entre los repre-
sentantes de las distintas religiones.

I.- EL BARRIO CRISTIANO EN LA CEUTA MEDIEVAL

Para algunos autores, el barrio cristiano, se situaba “Fuera del recinto
murado”. Como veremos mas adelante, la expresidn, es necesario
matizarla, pues en realidad, este barrio estaba en el interior del recinto
murado, pero sin duda, formando a su vez, una unidad con una 0 mas
bien con varias calles independientes que podrian ser cerradas y
aisladas.

Respecto a los habitantes de este barrio, eran en su {otalidad,

1.-  SevillaSegovia, Alejandro. Raicas histérico-religiosas de la Ciudad de Csuta. San
Daniel, su santo patrono. Ceuta 1981.pag.59.
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comerciantes pisanos®, marselleses®, genoveses*), venecianos®, ca-
talanes®, vizcainos” y de otras ciudades francesas®.

En gran parte, dependia de las relaciones tenidas por cada uno de

estos paises, con las autoridades ceuties del momento.

Enelinterior de este barrio, existia una iglesia llamada “Santa Maria

de Marruecos"®, con un sacerdote dedicado especialmente a su culto.
Este sacerdote, seguin consta en un documento en 1251, en esa fecha,
era un franciscano llamado Hugo®®. Anteriormente, en 1227, en el

9.-
10.-

En 11886, el unico puerto dei Norte del Norte de Africa frecuentado por los pisanos,
ara Ceuta.Cf.Mas Latrie. Traité de paix et commerce avec les arabes de 'Afrique
Sepltentrionales au Moyen Age. Paris 1869.

Caille, Jacques. "Les marsellais & Ceuta au XlII siécle". Mélanges d'histoire et
d'archéologie de 'Occidente Musulman. Hommage a Georges Margais. Alger 1957,
pag. 21-31. Blanchard, Louis. Documents inédits sur fe commerce des marsellais
au Moyen Age.Vol.1.1884.Vol.Il.18BS. Pernaud, Histoire du commerce de Marseille.
T.l. Le Moyen Age. Paris 1949.

Posac Mon, Carlos. “Relacionss entre Génova y Ceuta en el siglo XII". Tamuda.
1959. pags.159-168. Tucci, R.di. “Documentiinaditi sulla spedizione e sullamahona
dei genovesi a Ceuta”. Atli della Societa Ligure di Sloria Patria. T.LX1V. Génova
1935. Kriteger. “Genoes trade with Nordwest Africa”. Specufum. T.VIIl. Cambridge-
Massachusset 1933. Mas Latrie. “L'officium robaire a Génes". T lIl. Bibliothéque de
I'Ecole de Chartres. Paris 1892, pags.264-290.

Sacerdotl. “La colleganza nella pratica degli affari e nella legilazione veneta". At
Veneti. T.LIX. parte II. Venecia 1889-90. pag.32.

Campmany, A. Memorias histdricas sobre la marina, comercio y artes de la antigua
ciudad de Barcefona. Madrid 1709. Dufourg, Charles Emmanuel. L'Espagne
catalans et le Magrib aux Xllf et X1V siécles. Paris 1966.

Gomes Eanes de Zurara. Chronica da Tomada de Cepfa. Ed. Esteves Pereira.
Lisboa 1915. pag.231., nos habla solo de dos extranjeros en el momento de la
conquista portuguesa en 1416, un genovés y un vizcaino. Como hemos indicado en
otro lugar (Gozalbes Cravioto, Carlos. "La juderia y los judios en la Ceuta
medieval". Boletin de la Asociacion Espanola de Orientalistas. XV1Il. Madrid 1982.
pag.270) es mas que probable que en el tiempo que medid entre un primer ataque
portugués y el segundo definitivo, las comunidades de comerciantes extranjeros de
Ceuta, huirian de la guerra, quedando tan solo dos, que serian seguramente
esclavos.

Sayous, J. Combes. “Les commergants et capitalistes de Montpellieraux Xl et X1V
siécles”. Révue Historique. T.188-190. 1940. Mas Latrie. “Documenis sur le com-
merce martime du midide la France”. Bibliothéque de I'Ecole de Chartres. T.X. 1846.

Wadingo, L. Annales Minorum. T.ll. Quarachi 1931.pag.33.

Documento cuya fotogralia recoge Sevilla Segovla, Alejandro. O.c. pag. 98.
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momento del martirio de San Daniely sus comparnieros, existianalmenos
dos sacerdotes en Ceuta, pero al parecer, no estaban destinados
especificamente al culto ceuti, sino que tenian su misién en el interior de
Marruecos". En este momento, en el que se produce la decapitacion del
martircristiano, Ceuta, ya habiareconocido como soberano a ldris Al Ma-
Mun®? y era el puerto de Ceuta, la ciudad del Norte de Africa que tenia
las relaciones mas coniinuas con Barcelona®™, por lo que muchos
comerciantes catalanes, asistirian al martirio de San Daniel y sus
companeros.

Documentos posteriores, ya en el siglo XIV, demuestran la existen-
cia de un auténtico consulado catalan en Ceuta¥.

Pero no es nuestra intencion, historiarlas multiples vicisitudes de (a
presencia de cristianos en la Ceuta medieval™, sino la localizacién y a
ser posible, la distribucion de la llamada por unos Alhdndiga, por otros
Fondaq, es decir del barrio de cristianos.

La fecha mas remota que se tiene para la existencia de un fondaq
o alhdndiga de cristianos es de 116109,

Algunos autores, identifican el edificio de la Aduana con el barrio de
cristianos. La Aduana, era un edificio administrativo estatal, dedicado a

11.- Wadingo, L.O.c. pag.33.
12.- lbn Abi Zar. Rawd al/ Qirtds. Rabat 1972.pag.250.

13.- Orden de Santiago el Conquistador (12-oct-1227) sobre el comercio con Berberia.
Archivo Municipal de Barcelona. Libro verde. Vol. 1.£.213. Cf. Dufourq,
Ch.E.O.c.pag.158.

14.- Archivodela Coronade Aragén. Ra.1.402.f.38 v.y 47.Cf. Dufourq, Ch.E.O.c.pag.158.

15.- Veéase para ello, ademas de la citada anteriormente, la siguiente bibliografia:
Dufourq, Ch.E. “La question de Ceuta au Xlll siécle”. Hesperis. XLIll. Raba 1955.
pags. 67-127.; “Les rélations de la Péninsule Ibérique et I'Afrique du Nord au XIV
siecle”. Anuario de Esiudios Medievales.1.Barcelona 1970-71.; “La Couronner
d'Aragon el les Hafsides au XIl| siécle”. Analecta Sacra Tarraconensi. T.XXV.
Barcelona 1952. Barros da Goma. Historia da Administracao publica em Portugal.
T.IX.1945.T.X.1950.; Jordan. L’Allemagne el I'llalie au Xiil et XIV siécles. Paris
1939.; Bolssonade. “Les rélations commerciales™. Bulletin de Géographie du
Comité des Travaux Hisloriques et Sociales.T.44.1929.; Chiaudanom-M.Moresco.
It Carlolare di giovanni Scniba. Roma 1935. Mas Latrie. Les rélations et commerce
de I’Afrique septentrionale ou Maghreb avec les nations chrétiennes au Moyen Age.
Paris 1886.

16.- Schaube. Storia del commercio del popoli tatini de Mediterraneo. Roma 1910. pag.
342. Posac Mon, Carlos. O.c.pag.163.
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la recogida de impuestos o tasas y en ningun caso, puede ser asimilado
al fondaq de extranjeros, aunque, como veremos mas adelante, estaba
muy proxXimo.

La confusién, procede de Zurara, que nos dice que las tropas
portuguesas, en la conquista de Ceuta, iban avanzando por la “rua
dereita”, de Este a Oeste, “afaa que cheguarom con elles a hutias casas,
homde descarregavam as mercadorias que vinham de fora, e aimda
paisavam alli Genoeses, e chamanasse a aduana e aimda sse agora
chama, as quaaes casas tinham huna porta barreyrada daquella parte
dAlmina''"\.,

La llamada “rua dereita”, correspondia con seguridad con la actual
calle Jaudenes!®, en la medina, pero por la descripcion de Zurara, debid
darse también esa denominacion a su prolongacion en el Arrabal de
Emmedio, que era donde todavia estaban los portugueses en el relato
anterior.

Los portugueses, en su recorrido, llegaron primero al barrio de los
genoveses y después al edificio de la Aduana, que tenia una puerta que
formaba barrera en el propio edificio. Zurara, se equivoca sin duda o no
se expresa bien, cuando identifica el barrio genoves con la Aduana. No
tiene ninguna logica el que los genoveses vivieran en el propio edificio
de la Aduana y que por tanto, dominaran un baluarte que era una de las
puertas de la ciudad. Su proximidad, al otro lado del foso, hizo confundir
ambos grupos de edificios.

En el grabado de Ceuta de “Civitatis Orbis Terrarum”(®, observa-
mos un edificio al Este, junto a lo que fue muralla de la ciudad portuguesa
(la medina medieval). En el grabado de finales del siglo XVI, ya no se
seflala y en su lugar aparece el baluarte que lleva el nombre de
“Barbacana™®). Lo mismo podemos observar en el idealizado grabado

17.- Gomes Eanes de Zurara. O.c.pag.215.

18.- Posac Mon, Carlos. La dllima década lusilana de Ceuta. Ceuta 1967.pag.28 y
Gozalbes Cravioto, Carlos. “La medina o nucleo urbano central en la Ceuta
hispano-musulmana. l. Los bafios ylas calles”. Cuadernos delf Archivo Municipal de
Ceuta.n.4.Ceuta 1989. pags.37-48.

19.- Georgius Braun. Givitatis orbis Terrarum. Colonia 1572.

20.- Dessenho da Cidade e forlaleza de Ceyia. Archivo General de Simancas.M.P.y D.
XI-78. Guerra Antigua leg.1.518.
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de 1640®", En otro grabado de 1695%2, es nombrado como “Cava de
polvora”.

Este baluarte, se sefiala ya en todos los planos posteriores, conuna
estructura en cuna, caracteristica de la fortificacion abaluartada que se
inicia a finales del siglo XVI. Segun podemos observar en algunas fotos
de finales del siglc pasado o principios de éste, encerraba internamente
una torre y fortaleza, claramente medievales. Este edificio debi¢ ser la
antigua Aduana.

En un plano del Archivo General de Simancas®), podemos ver
claramente dibujada esta torre, en el interior del baluarte en cuna.

El nombre de Aduana, se trasladé tras la conquista al barrio de
cristianos, alotro lado delfoso. Esto es lo que lleva alaconfusiona Zurara
y a los historiadores posteriores, que identifican ambos edificios.

Elnombre de Aduana se sigue dando al barrio que fue de cristianos,
susceptible de ser cerrado todavia en el siglo XVII. En un documento de
1644, el conde de Asaniar, gobernador de Ceuta, ordend que en la
Aduana, se recogieran todos los judios sin entrar en la ciudad, lo cual
significa que lo que se llamaba Aduana, se hallaba al exterior?9,
Ademas, el edificio, tenia tiendas al exterior. Correa da Franca, en el siglo
XVIIl, nos dice que los judios vivian “fuera de las murallas”@, en un barrio
coincidente en parte con la zona del pasaje Colon y con lo que debid ser
fondagq cristiano.

Al Ansari, nos dice de la Aduana que estaba “frente a las alhondigas
de los comerciantes cristianos, donde esta la Plaza Mayor. Estas
athondigas son siete, cuatro juntas y otras fres aisladas’®.

21.- Plano de Ceuta. Archivo General de Simancas.M.P. y D.XiX.164. Guerra Antigua
leg.2.023.

22.- Publicado por primera vez por Dornellas, A. “Uma plamta em Ceuta”. Historia e
Genealogia. Vol Il.

23.- Plano del Frente de la Puerta de la Almina. Archivo General de Simancas (fechado
en 1745). Sig.M.P. y D.VII-76.

24.- Esaguy, Jose de. Libro Grande de Sampayo (Coleccion de documentos). Tanger
1939.

25.- Correa da Franca, Alejandro. Hisloria de Ceuta. Manuscrito de la Biblioteca
Nacional. §ig.9.741.

26.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J. “Una descripcion de Ceuta musulmana en el
siglo XV". Al Andalus. XX)Il. Madrid 1962. pag. 427.
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Como podemos observar, esta fuente, separa y distingue perfecta-
mente entre el edificio de la Aduanay el barrio cristiano, pues la confusion
e identificacion, es posterior.

Otra fuente medieval, Ibn Idari, nos cuenta que en 1235, una flota
de cristianos planed aduefarse de la ciudad por la astucia. Informado de
ello, Al Yanasti, gobernador de Ceuta, los ataco. Los cristianos se
dirigieron inmediatamente a una puerta de la ciudad, por si podian
tomarla, cosa que no consiguieron®?,

Independientemente, de gue las motivaciones del suceso, son
discutibles, es evidente que |los cristianos, antes de dirigirse a las puertas
de la ciudad, deberian haber conquistado el arrabal en el que se
situaban, ano serque su arrabal, diera directamente a una de las puertas
de la ciudad, como es el caso.

Con todas estas informaciones, podemos reconstruir al menos
parcialmente la zona en donde se ubico el barrio cristiana.

El Sug Attarin o calle JAudenes, daba a unlienzo de muro, en el cual,
hacia el Este y sobresaliendo, estaba el edificio de la Aduana, que hacia
de “casamuro” (“puerta barreyrada") respecto al recinto de lo que
después fue “foso seco de la Almina”. Delante de la Aduana, al otro lado
de la muralla, estaba el barrio cristiano y la Plaza Mayor, formada a la
salida de la puerta de la medina, como ocurre en otras muchas plazas de
las ciudades hispano-musulmanas.

A esta plaza, desembocaban varias calles, pero podemos identifi-
car a dos de ellas. Una, era la prolongacion de Sug Attarin (que en la
actualidad, seria la Calle Colon-Cervantes- Beatriz de Silva) y otra que
formaba el barrio de cristianos, con cuatro alhéndigas juntas y otras tres
aisladas, segun nos cuenta Al Ansari.

Las alhondigas o fondaqs, servian a la vez de almacén de mercan-
cias y para hospedaje de sus propietarios, estando formada casisiempre
por una serie de habitaciones que rodeaban a un patio central®®,

La noticia de Al Ansari, de que ademas de las cuatro alhondigas de
comerciantes cristianos que estaban juntas habia otras tres que estaban

27.- Ibn ldari. Bayan al Mogrib. Trad. Huici Miranda.T.I[.Tetuan 1957. pags.127-128.

28.- Toarres Balbas, Leopoldo. “Las alhéndigas hispano-musulmanas y el Corral del
Carbon de Granada”. Al Andalus. X|. Madrid 1946. pags. 447-480.
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aisladas, parece indicarnos que cada uno de los fondags estaba dedica-
do auna nacionalidad. Sin embargo, en algunos casos, la diferenciacion
por procedencia, no seriademasiado cerrada, ya que se producen casos
de sociedades y negocios entre comercianies cristianos de distintas
nacionalidades.

En el interior del barrio cristiano, existié unaiglesia, lamada “Santa
Maria de Marruecos”@®), Nada sabemos sobre su estructura, pero
pensamos que se trataria de una pequena capilla en el interior de la
alhdndiga cristiana mayor, que seria seguramente la genovesa. Al
menos las relaciones religiosas mas importantes, también son, si no
genovesas, si al menos italicas. Todos los sacerdotes, cuyo paso esta
atestiguado por Ceuta entre los siglos Xl al XV, son italicos.

Il.- EL BARRIO JUDIO EN LA CEUTA MEDIEVAL

Esta documentada la existencia de una comunidad judia en Ceuta, al
menos desde el siglo X®.

En el siglo XV, Al Ansari, nos sitda en el Arrabal de Afuera, el barrio
de Al Hara®",

Elnombre de AlHara (el Barrio), dado a un barrio urbano, soliatener
un tono despectivo. Enlaislade Yarba (Los Gelves-Tunez), este nombre
se le daba al barrio de los judios y enfermos incurables®2.

Como ha demostrado David Corcos, el nombre de Mellah, dado a
un barrio judio, es muy posterior a la época que tratamos, dado que dicha
denominacion procede de un lugar cercano a Fez, llamado Mellah, sobre
el que se instald en 1438, la primera juderia en forma de ghetto®,

29.- Wadingo,L.O.c.pag.33.

30.- Veéase al respecto: Gozalbes Cravioto, Carlas. “La juderia y los judios en la Ceuta
medieval”.O.c.pags.259-277 y Gozalbes Cravioto, Enrique. Nolas para la hisloria
de los judios en Ceula. Ceuta 1988.

31.- Al Ansarl, Trad. Vallvé Bermejo. O.c.pag.429.

32.- Ricard, Robert. Pour comprendre l'art musulman dans I'Afrique du Nord et en
Espagne. Paris 1924. Glosario final.

33.- Corcos, David. Stfudies in the history of the jews of Morocco. Jerusalem 1976. pags.
64-80.
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Posteriormente, se asocio elnombre de Mellah con el de juderia, de
tal forma que a todo barrio judio se le llamaba Mellah®Y,

Pero la Mellah como barrio de judios, no aparece por tanto, hasta
finales del siglo XV. Todos los barrios judios anteriores a 1438, son
nombrados como tales "barrios judios” o son citados por el barrio de Al
Hara.

Pero la existencia de barrios judios en Marruecos, si es anterior al
siglo XV©9),

En 1179, tiene lugar una disputa teoldgica entre un cristiano
genovés y un rabino judio llamado Moisés Abrayn®s,

En 1276, la poblacién de Fez, se amotina, matando casi a toda la
poblacion hebrea de la ciudad. El sultan sofoca la sublevacion y prohibe
a los habitantes de Fez, aproximarse a los “barrios judios™®?,

Seglin David Corcos, la creacion de barrios judios en forma de
“ghettos”, es decir, con recintos totalmente cerrados e independientes de
la ciudad, fue a partir del barrio o Mellah de Fez, en el siglo XV¢®. Pero
una de las caracteristicas de la ciudad islamica, fue precisamente el que
casi todas las calles, fueran estancas respecto al resto de la ciudad®?.

Al Ansari, nos dice que todas las calles de Ceuta en el siglo XV,
tenian sus adarves, que se cerraban por la noche“®,

Creemos que ya a principios de la Edad Media, existia en Ceuta,
una o varias calles, enlas que se agrupaban los israelitas. De esta forma
se lograba un aislamiento, sin estar rodeado de murallas en sentido
estricto, ni poder ser consideradas como tales “ghettos”. El ejemplo mas

34.- Corcos, David. O.c.pags. 67-69.

35.- Slousch, H. “Etude sur rhistoire des juifs au Maroc. Il. Les juifs marocaines d
I'invasion arabe a la persecution des almohades (1146)". Archives Marocaines. V.
Rabat 1906. pag.78, indica sin especificar su fuente, que existian colegios rabinicos
en Ceuta en el siglo X.

36.- Gozalbes Cravioto, Enrique. Nofas...O.c.pag.29.

37.- Ibn Abl Zar. Rawd al Kirtds. Trad. Beaumier. Paris 1860.pag.459. En la traduccion
de Huici Miranda (Valencia 1964.pag.607), se omite la palabra “barrios”.

3B8.- Corcos. O.c.pag.64-80.
38.- Tarres Balbas, L. Ciudades Hispano-musulmanas. Madrid s.f.pal. 281.
40.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c.pag.420.
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tipico, lo tenemos en la juderia de Xauen, cuyas ruinas nos indican la
existencia de una sola calle aislada de las demas por un adarvet".

En 1328, el sultdn Abu Said, ordend crear en todas las agrupacio-
nes urbanas delMogreb, un barrio para aislar alos enfermos contagiosos
y judios®?),

Precisamente en este afio, el sultdan se encontraba en Ceuta®?, por
lo que es seguro que en esta ciudad, se acato la orden, caso de que no
existiera dicho barrio con anterioridad.

De lo expuesto, se deduce la identificacion del barrio de Al Hara con
la juderia ceuti.

Segun Al Ansari, Al Hara, estaba situado en el Arrabal de Afuera®?).

Este arrabal, esta bien documentado, tanto por Al Ansari, como por
Zurara, el cronista portugués de la conguista de Ceuta®?.

En un principio comprendia una estrecha franja trapezoidal que se
entendia desde el actual foso maritimo"®, hasta algo mas alla de la
Avenida de San Juan de Dios, en donde existia un foso“” y unas
murallas®),

Posteriormente, el barrio fue creciendo hacia occidente, mas alla de
las primitivas murallas.

41.- Sin embargo, la juderia de Tetuan, tenia aulénticas murallas.

42.- Massignon, Louls. Le Maroc dans les prémiers anneés du siécle Xlii. Alger
1906.pag.168.

43.- Levi Provengal. “Un nouveau texte d'histoire mérinide”. Hesperis. V. Rabat 1925.
pag.63. Ibn jaldun. Histoire des Berbéres. Trad. De Slane. T ll. Alger.pag.201. Ibn
Marzuk. £l musnad; hechos memorables del sultan Abu-I-Hassan, sultan de los
benimerines. Trad. M.J. Viguera. Madrid 1977.pags. 330-332-336.

44.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c.pag. 428.
45,- Gomes Eanes de Zurara. O.c.pag.234.

46.- Sobre las fortificaciones del actual foso maritimo, véase Gozalbes Cravioto,
Carlos. “Las corachas hispano-musulmanas de Ceuta”. Al Qantara. |. Madrid 1980.
pags.365-384; “Las fortificaciones hispano-portuguesas del Frente de Tierra de
Ceuta’. Transfrefana. |l. Ceuta 1982. pags. 19-50.

47.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo. O.c.pag.432.
48.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo. O.c.pag.429.
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Nosotros localizamos en la zona Norte este barrio Al Hara, dentro
del primitivo Arrabal de Afuera. Nos basamos en las siguientes razones:

a- Se citan los barrios de Al Hara y Al Kassabum, juntos dentro del
Arrabal de Afuera.

Elbarrio de Al Kassabum, barrio de ganaderos, esta perfectamente
identificado con el posterior Albacar, que perdura incluso a todo [o largo
del siglo XVIIl y que estaba localizado en la zona Norte del Arrabal de
Afuerat9.

b- En la zona Sur, existian numerosas mezquitas y cementerios y
en la zona central del barrio, habia numerosas calles dedicadas a la
artesania. Dada la peguena extensién del arrabal, el barrio de Al Hara,
[6gicamente debia estar situado al Norte.

Porello, localizamos la juderia medieval en las proximidades de la
actual Escuela Técnica Comercial, adosada a las murallas del Arrabal de
Afuerato,

Al Ansari nos cita en dos ocasiones los cementerios ceuties. Una
primera vez, al hablarnos de las tumbas y otra al hablarnos de los
cementerios propiamente dichaos.

Alhablarnos delas tumbas, dicho autor, nos cita doce cementerios.
En todos ellos, habia enterrados santos y sabios varones®'l,

Al hablarnos de los cementerios, nos dice que existian trece, es
decir uno mas gue los que cita al nombrar las tumbas de los santos
varones ilustres. A uno de estos trece cementerios, le da el nombre de
Al Hara®?, o mismo que al barrio del Arrabal de Afuera. Nosotros
identificamos este cementerio con el del barrio del mismo nombre y que
corresponde, sin duda, con la juderia.

49.- Sobre el barrio ganadero ceuti en la Edad media, vease: Gozalbes Cravioto,
Carlos. “Notas sobre las funciones del albacar en las fortificaciones del norte de
Alrica™. Sharq al Andalus.n.4. alicante 1988. pags. 199-202, con abundante biblio-
grafia al respecio.

50.- Debemos tener en cuenta, que este lugar, en un principio, estaria en las afueras de
la ciudad, aunque posteriormente, el crecimiento de la urbe, lo absorbiera.

51.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo. O.c. pag.402-403.
52.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo. O.c. pag.435-436.
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Por esta razon, dicho cementerio, no fue citado por Al Ansari, al
tratar de las tumbas de los santos varones, ya que ninguno de ellos
estaba enterrado en el cementerio israelita, sino en los cementerios
musulmanes®,

Posteriormente, al conquistar Ceuta los portugueses, toda la zona
de ciudad del arrabal, se abandona y se convierte en una verdadera
“zona de guerra”. Por ello, lajuderia, no pudo continuar en el mismo sitio
y al restaurarla, al menos ya en el siglo XVII, se hizo en otra zona tambien
de calles cerradas y que curiosamente habia sido el barrio de cristianos
en la época medieval.

Este barrio de judios, nos consta que tenfa un cementerio y tambien
al menos en algunos momentos, tenia una sinagoga.

El gran sabio judio ceuti Ibn Aknin, sin duda refiriéndose a la
persecucion que sufrié en Ceuta a mediados del siglo XllI, nos dice: “La
gran sinagoga donde se reunian antes hombres piadosos, es hoy casa
de lenocinio, el estudio y la verdad se han esfumado...”®,

En 1415, cuando los portugueses conquistan Ceuta, no hay en la
ciudad, mas que un vizcaino y un genovés®, Como hemos indicado en
otro lugar, nos parece muy extrafo la total ausencia de judios y
extranjeros en este momentot®,

Esto se puede explicar, como lo hace Correa da Franca en el siglo
XVII6M diciendo que la Ceuta del siglo XV, habia perdido totalmente su
comercio y ya no existia el barrio de cristianos, dedicandose sus
habitantes, exclusivamente a la pirateria.

Creemos que esta teoria, no es totalmente clerta. Efectivamente, el
auge econdémico y comercial de la Ceuta del siglo XII-XIV, habia decaido,
pero solo parcialmente. La ausencia de comerciantes cristianos y judios
en la ciudad, puede ser explicada, sitenemos en cuenta las vicisitudes
de la conquista.

53.- Véase el capitulo dedicado a los cementerios.

54.- Ibn Aknin. Kitab al-tubb an mifus. Recogido por A.J. Heschel. Maimonides.
Barcelona 1984.pag.210.

55.- Gomes Eanes de Zurara. O.c. pag.231.
56.- Gozalbes Cravioto, Carlos. “La juderia...".0.c.pag.270.

57.- Correa da Franca, Alejandro. Mss. citado.
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Enlaconquista portuguesa, hay dos ataques por parte de las tropas
lusitanas. Un primer ataque, no obtuvo resultado y fue desbaratado por
una enorme tormenta que alejd a la formidable flota portuguesa®?,

Posteriormente, |a flota se reagrupd y volvié a atacar, al cabo de
cerca de una semana®,

En este intervalo, las comunidades cristiano- judias, debieron vy
pudieron alejarse, huyendo de una guerra, que si bien les afectaba a sus
intereses econdmicos, no se veian obligados a intervenir en ella.

Esta seria la razon, por la cual en el momento de la conquista, no
habia ni cristianos nijudios, pues a pesarde ello, Al Ansari, nos confirma
su existencia en el siglo XV.

N
\\J7L9 Juderia mdieuag /Q \K__“_"
e /

fr,mj

Rua direita

Jliiaze. Mayor /—«“‘-J—’r_
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fiduana \

— ‘ E{ barrio de cristianos wmedieval ‘
Mural las

Situacion de la juderia: La gran sinagoga.
Situacion del barrio cristiano: 1glesia de Santa Maria de Marruecos

58.- Gomes Eanes de Zurara.O.c. pag.169-171 y Gozalbes Cravioto, Carlos. “La
topografia urbana de la Ceuta medigval, segun la Chronica da tomada de Gomes
Eanes de Zurara™. O.C. pags 193-194.

59.- Gomes Eanes de Zurara. O.c.pag.139y ss,
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Plano de Ceuta en 1751. Archivo General de Simancas I 28. Con la letra B, se
sefialan los “Almacenes de San Francisco”, que deben coincidir con la antigua
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Plano de Ceuta en {745, Archivo General de Simancas. M.P. y D. VII - 176. G.A.
33306. Se seiiala el rectangulo coincidente con la antigua Advana, dentro del
bastion del siglo XVII
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l.- IMPORTANCIA CULTURAL DE CEUTA. LA ENSENANZA

Ceuta, fue una de las mas importantes ciudades culturales de la Edad
Media. Tanto sabios, como santos estudiosos de la religion islamica,
escogieron este lugar de residencia, por el ambiente cultural que alli se
desarrollaba.

En Ceuta, tenian lugar discusiones filosofico- religiosas de forma
que era unade las principales ciudades a las que se consultaba para que
sus maestros pudieran dilucidar problemas religiosos y cientificos. Por
ejemplo, se hizo famoso, el llamado “Problema de Ceuta”, que era un
problema matematico que los sabios ceuties no fueron capaces de
resolver a finales del siglo XIV®),

También fue famosa la discusién que tuvo lugar en el salon del
gobernador de Ceuta Abu Yahya ibn Abi Zakariyya, yerno de Abderra-
man al Nasir, entre Abu-1-IWalid al Saqundiy Abu-Yahya ibn al-Mu'allim
al Tanyi®y que diolugaralaredacciénde la risala conocidacomo “Elogio
del Islam Espafiol"®.

Encuanto a las discusiones teoldgicas, solo nos han transmitido las
fuentes referencias de ellas, cuando se trataba de distintas religiones.

1.- Mohammed Souissl. Ibn Cazi. Les Cahiers de Tunisje. N.103-104.T.XXVI. Tunez
1978. pag.53-65. El problema consistia en: “la suma de los cubos de los primeros
numeros impares, s un numero dado. Encontrar el nimero”.

2.- Al Makkari. Analectes sur I'hisloire et la litteralure des arabes de I'Espagne
par..Trad. Dozy-dugat-Frehl y Wright. Leiden 1861.1l.vol.pag.126.

3.-  Publicada por Garcia Gomez, Emilio, Andalucia contra Berberia. Barcelona 1976.
pag.42-141.

4.-  Vease anteriormente, el capitulo dedicado al urbanismo de las minorias religiosas

cristiano-judias.
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Estas tendrian que hacerse necesariamente, o bien en el fondaq
cristiano o en el barrio judio®.

Pero, evidentemente, la activa vida religioso-cultural ceuti, debid
tener también su repercusion en la convivencia de las distintas tenden-
cias islamicas. Tuvieron que exisiir discusiones entre malikies, karijies,
siitas, partidarios de la “oficialidad” religiosa merinida y en general, entre
los partidarios de muchas de las corrientes, ortodoxas o no, ya que “/a
comunidad musulmana cred varias maneras de expresar sus anhelos
espirituales e intelectuales’®.

Ninguna fuente nos habla de estas discusiones, pero si las dejan
entrever, como veremos mas adelante. Sin embargo, mayor problema,
presenta, su ubicacion en el espacio urbano.

Para ello y como hipdtesis de trabajo, creemos que podriamos
distinguir entre discusiones propiciadas o al menos permitidas por el
poder politico-religioso, de forma que sirvieran de propaganda para sus
fines, y aquellas otras que, precisamente por defender lo contrario a lo
momentaneamente ortodoxo y por tanto, por ser temidas por el podery
las instituciones, fueran, al menos relativamente proscritas.

Respecto a las primeras {que debieron ser abundantes bajo los
merinidas), no habria problemas al respecto, pues las madrazas (casi
todas fundadas por el sultan) y las mezquitas de los barrios, podrian
dedicarse a ello, pues nos consta que ya se utilizaron para tomar
juramentos en los juicios, por ejemplo.

En cuanto a las discusiones partidas desde la oposicién al poder
institucional (religioso o politico), debieron realizarse de una forma
esporadica en las plazas de las ciudades.

Respecto a ésto, tenemos el testimonio de Ibn Sahl, que nos cuenta
el juicio en Ceuta de Abu-l-Jair, en tiempos de Al Hakam II. Segun éste,
un testigo oyd a Abu, que defendia el sectarismo siita, proscrito en ese

5.-  Se citan discusiones teolégicas, por ejemplo entre cristianos y judios y entre un
musuiman y un judio (ésta ultima mas dificil de creer). Cf. Gozalbes Cravioto,
Enrique. Notfas para la Historia de los judios de Ceuta. Ceuta 1988. pag.29 y 41.

6.- Shafik Ghorbal. “ldeas y movimientos en la historia musulmana®. Revista del
Insiituto de Estudios Islamicos. IV. Madrid 1958.pag.19.
7.- Ibn Marzuk. El Musnad, hechos memorables de Abu-l-Hassan, sultan de los

benimerines. Trad. Maria Jesus Viguera. Madrid 1977. pag.126.
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momento en Al Andalus. Segln los comentarios de Dachraoui, : “Abu-I-
Yair debia encontrar en los mercados bulliciosos y poblados, un terreno
favorable para su propaganda; emprendia sin duda ninguna, discusio-
nes con los comerciantes, para intentar, sino convertir, al menos intere-
sar en la nueva doctrina que triunfaba entonces en el Magrib"®.

En Ceuta residian un gran namero de sabios. Algunos, habian
nacido alli, pero otros, habian acudido por la gran fama de Ceuta, en el
aspecto cultural®.

En el mundo islamico medieval, es dificil diferenciar entre la cultura
y la religion, ya que todo conocimiento, estaba impregnade de compo-
nentes religiosos.

Pocos son, sin embargo, los datos cronolégicos que podemos
encontrar respecto a los efectos de los distintos movimientos religiosos
en Ceuta.

No vamos a intentar la reconstruccion de una historia religiosa de
Ceuta, atravésdelo que seriala historia general del Norte de Africa, pero
sivamos a sefialar de una forma telegrafica, algunos datos en los que se
cita a Ceuta de una manera expresa.

Un tangerino de la tribu beréber de los Masmuda, llamado Yahia
Ben Yahia ben Koutbeir, introdujo el malikismo, como escuela de
legislacién religiosa, entodo el NorOeste de Africa"?, frente al karijismo.

LLa secta mu'tazili, también tuvo una gran difusién en la zona de
Ceutal'. Segun Ibn Jordabah, en la costa africana proxima a Ceuta, se

8.-  Farhat Darchraoui. “Tenlative d'infiltration si'ite en Espagne musulmane sous le
régne d'Al Hakam |l. Le procés d'un missionaire si'ite d'aprés Ibn Sahl”. A/ Andalus.
XXIII. Madrid 1958. pags. 97-106.

9.-  Véase al respecto: Pinilla Melgarizo, Rafael. “Aproximacion a la onomastica arabe
medieval de Ceuta”. I. Congreso Internacional del Estrecho de Gibraltar. T.II.
Madrid 1988. pags. 151-172; Lazaro Duran, Maria Isabel; Gémez Camarero,
Carmen. "Los poetas ceuties en el Nafh Al-Tib", I.Congreso Internacional def
Estrecho de Gibraltar. En prensa. Martinez Ruiz, Juan. “La nisba 'Ceuti’ en Al
Andalus y en la Granada morisca”. // Congreso Internacional del Estrecho de
Gibraltar. En prensa.

10.- Drague, Georges. Esquise d’Histoire réligieuse du Maroc. Confréreies et zaouias.
Paris s.f. pag.28.

11.- Mahmud All Makki. Ensayo sobre las aportaciones orientales en la Espana
musulmana. Madrid 1968. pag.27.
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habia implantado un principado mu'tazil*®. Esto era hasta cierto punto
légico que el mu'tazilismo, basado en el predominio de la razén, tuviera
muchos adeptos en Ceuta, gue era una ciudad de sabios y eruditos.

Es enla época de Abderraman Il (821-852), cuando las influencias
orientales, empiezan a llegar a Al Andalus. El pensamiento oriental, llegd
a traves de cuatro vias: las doctrinas mu'tazilies, las sectas batinies, el
desarrollo de la ciencia y las doclrinas religiosas!®. Los continuos
maovimientos de poblacion, ya sea por la obligacion de la peregrinacion
alaMeca, como la busqueda de profesores famosos, motivaron la rapida
expansion de las ideas.

El advenimiento de los almoravides, a finales del siglo XI, supuso
la multiplicacién de los ribats y zawiyas, como consecuencia del fervor
religioso potenciado por esta dinastia de sultanes. Es en este momento,
en el que el sultan Yusuf Ibn Tassufin, se encuentra en Ceuta y manda
ampliar la mezquita aljama hasta el mart*.

Poco después del 1228, enlos alrededores de Ceuta, muere enuna
batalla, el falso profeta Mohammed Ben Abou Taonadjun al Ktamit*®,

La importancia religioso-cultural de Ceuta desde el siglo X, queda
reflejada en las propias fuentes de la época, por gjemplo, Yaqut, nos
dice: “(Ceuta), ha dado su nisba a muchos y notarios hombres de
Ciencia''®.

Segun este mismo autor, el famoso rey mecenas de Sevilla, Al
Mutamid (1068-1091), dijo que: “me gustaria tener junto a mi a tres

celebridades de Ceuta, el predicador Ibn Gazi, el secretario Ibn Ata y el
partidor de herencias Ibn Marrana™”. El hecho de que los dos primeros

12.- Ibn Jurdabah. Masalik wal mamalik. Ed. De goeje. Leydem 1889. pag.86.

13.- Llavero Ruiz, Eloisa. “Panorama cultural de Al Andalus”. Boletin de la Asociacion
Espafiola de Orientafistas. XXI). Madrid 1987. pag.88 y Cruz Hernandez, M.
Historia del pensamienio en el mundo islamico. Madrid 1981. Vol. Il. pags. 17-19.

14.- 1bn Idari. A/ Bayan al Magrib. Trad. Huicl Miranda. Valencia 1963. pag. 139.
15.- Drague, Georges. O.c.pag.43.

16.- Rodriguez Lozano, J.A. “Nuevos toponimos relativos a Al Andalus en el Mu'yan al
Buldan de Yaqut (S.XII-XIIl)". Cuadernos de Hisltoria del Islam. Granada 1977.
pag.72.

17.- Rodriguez Lozano, J.A..O.c.pag.73.
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personajes no hayan sido identificados porotros autores de la época, nos
habla del prestigio cultural que suponia el hecho de ser ceuti.

También Ibn Khaldun, nos habla de la escuela fundada en Ceuta
“por los emigrados de Sevilla, al principio de la derrota nazari''®.

En el siglo XI, Al Bakri, nos dice: “Ceuta ha sido siempre, uno de los
lugares donde las ciencias teoldgicas han tenido buen aposento™'®,

Al Wmari, en el siglo XIV, nos dice que Ceuta, "ha quedado de
ciudad de ciencia y jurisprudencia’®®.

Los merinidas, suponen un intento de contrarrestar y controlar el
poder y la fuerza de las instituciones religiosas locales (léase ribats y
zawiyas).

En este mismo sentido, debemos ver la introduccidn de [a fiesta del
nacimiento del profeta®”, que parece ser que fue en Ceuta en el primer
lugar que se festejo, potenciada su celebracion por Abu-1-Abbas al Azafi,
sefior de Ceuta®?. Este rey de Ceuta, redactd una obra, (empezada por
su padre) denominada “kitab al-durr al-munazzam fi urawlid al-nabi-al
mu'azzan” y “dedico todos sus esfuerzos en los afios de su reinado
(1249-1278), para que la nueva fiesta musulmana, tomara carta de
naturaleza y acabara con la mayor parte de las fiestas cristianas, que
como vamos a ver, los musulmanes consideraban como suyas'®.

18.- Ibn Khaldun. Discours sur ['Historie Universelle. Al Magaddiya. Beyruth 1967.
T.Nl.pag.1287.

19.- Abou Ubalid al Bakri. Description de I'Afrigue Septentrionale. Trad. Mac Guckin de
Slane. Paris 1963. pag.203.

20.- Ibn Fadl Al Wmarl. Masalik el absar fi mamalik el amsar. 1.L."Afrique moins I'Egipte.
Trad. Gaudefroy Demombynes. Paris 1927.pag.195.

21.- Cf.Ibn Abi Zar. Rawd al-Qirtds. Trad. Hulci Miranda. 2.ed.Valencia 1964.

22.- Ahmed Khameboubi. Les prémiers sultans mérinides (1269-1331). Paris 1987.
pag. 202. Sobre la biografia de este personaje que se hizo préacticamente
independiente en Ceuta, puede verse: J.D. Latham. "Azafi". Encyclopédie de
I'lslam.2.ed. Paris 19B0. pag. 110-113. “The rise of the azafids of Ceuta”. From
Muslim Spain to Barbari. Londres 1986 y en S.M.Stern Memorial Volume. Israel
Oriental Studies. N1(1972) pags. 263-287. *The later Azafids”. Mélanges de la
Meéditérranée. XV-XVI. 1973.pags. 109-125.

23.- Granja, Fernando de la. “Fiestas cristianas en Al-Andalus (Materiales para su
estudio). l:Al Durr Al Munazzan de Al Azafi", Al Andalus. XXXIV. Madrid 1969.pag.7.
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El sufi Abu Marwam, después de un viaje a Oriente, regresa
expresamente a Ceuta, para celebrar alli la fiesta del nacimiento del
Profeta. La esencia de la fiesta, segun nos la describe Al Badisi, es una
comida, que se ofrece a otros “tedlogos” y después tiene lugar, una
audicion de musica®®". Coma indica A. Khaneboubi, la fiesta, tenia que
chocar con la sensibilidad austera de los fagih malikies®,

Se produce un resurgimiento religioso-cultural popular, pero apo-
yado y pagado por el “estado”, que costea a los faqgih y todos los gastos
originados por esta nueva “oficialidad” religiosa. La religion, sirve en este
momento mas que nunca, como un cauce oficial del poder.

En este contexto, nacen las primeras madrazas.

Las fases del aprendizaje en la Espana musulmana, nos las explica
perfectamente Ibn Hazm®®, Hasta la pubertad, el nifio vivia en la familia,
teniendo un papel importante la mujer. En una primera etapa, hasta los
cinco ahos, los niflos debian aprender a hablar con soltura, después,
escribir con claridad y leer, utilizando solo el Coran.

Si el papel de la mujer en el mundo islamico, siempre ha sido muy
limitado, en el caso de la Ceuta medieval, tenemos citas de varias
mujeres, que por una u otra causa, alcanzaron una gran fama.

En el cementerio de El Faro (Al Manara), estaba la tumba de
“Zaynab la esclava’®®”; también son aceptadas las peticiones que se le
hacen y de vez en cuando sale de ella el fuego®. En el mismo
cementerio, estaba la tumba de “Tuffaha, la esclava negra™®. En el
cementerio de Al Mahalla, estaba “la tumba de la anciana al-musnida
Umm al-Mayd Maryam en el terreno reservado para enterrar a los
estudiantes de la Madrasa que fundd su padre’®®. Esta mujer, parece ser

24.- Al Badisi. “El Maqsad". Archives Marocaines. Vol. XXVI. Paris 1926. pags.90-91.
25.- Ahmed Khaneboubi.O.c.pag.203.
26.- Ibn Hazm. £/ coliar de la Paloma. Trad. E. Garcia Gémez. Madrid 1952.

27.- Enlatraduccion de Al Ansari de Abdel Magib Turki (*Un hommage nostalgique a
la ville par un de ses fils Muhammad B. al Qasim Al Ansari® Hesperis-Tamuda, XX-
XXI. Rabat 1982-1983.pag.124), en vez de “esclava’, traduce por “sierva de Dios".

28.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J. "Una descripcion de Ceuta musulmana en el
siglo XV". Al Andalus. XXVII. 1962.pag.407.

29.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c. pag.408. Véase lo dicho también en la nola 27.

30.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c. pag. 409.
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gue fue quién heredd, no solo el patronazgo de la madrasa, sino tambien
un cierto prestigio de santidad y de respeto. Pero aiin mas, nos confirma
que es uno de los poquisimos casos en los que en Al Andalus, una mujer
se dedica a la ensenanza superior, ya que es llamada al-musnida (la
maestra). Este hecho, estuvo facilitado y propiciado, sin duda, por sus
derechos de patronazgo sobre los bienes waqf de la madrasa fundada
por su padre. Otra tumba de una concubina de un emir almohade, se
situaba en medio de la rabita Al Sid. La concubina, se llamaba Hida®".

Sitenemos en cuenta solo las tumbas que nos cita Al Ansari conlos
nombres de los personajes, que son 44®2) solo 3 pertenecen a mujeres,
lo que representa tan solo un 7 % del total.

En ocasiones, la mujer, atin manteniéndose en un segundo plano,
participa posibilitando el desarrollo de la accién directa del varon. Respecto
a Ceulta, la citaque nostransmite Al Badisi: “Abd el Haqq ibn Sabun, llegado
a Ceula, hizo estudios de teosofismo; una mujer lo pidio en matrimonio y
se casd y le construyo en su misma casa, una zawiya donde vivio'™®¥,

Una vez superada la etapa familiar de la ensefianza y dominadas
las técnicas de aprendizaje instrumental, se pasaba al estudio de la
gramatica. La ensefanza superior, se empezaba con la aritmética y la
geometria, como un primer paso para la cosmografia, astronomia,
arguitectura y mecéanica. Seguia la formacion, con la filosofia, la fisica,
la historia y la metafisica®). Todo esto, segun |bn Hazm, supone un
escalonamiento y jerarquizacion de las Ciencias, que no siempre se
produjo en la ensefanza superior.

Por otro lado, la literatura y la poesia, parece ser que no se
ensenaba en las mezquitas, a pesar de que un gran numero de ‘ulamas’
andalusies, fueran al mismo tiempo, excepcionales poetas®s).

31.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c.pag. 418.

32.- Sinembargo, Segun Al Ansari: “El nimero de tumbas de estos ilusiresimanes...que
cita al-kawakib al-wgqgada son ochenta y dos". Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo,
J.0.c.pag.402.

33.- Al Badisl.O.c.pag.47.

34.- Darlo Cabanelas. “Aben Hazan y la ensefianza en la Espana musulmana®. Al Mulk.
Cédrdoba 1963. pags. 39-52.

35.- M’hammad Benaboud. “El papel politico y social de los ‘'ulama’ en Al Andalus
durante el periodo de las taifas®. Cuadernos de Historia del isfam. Granada 1984.
pags.18-19.
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Para Eissa, los motivos de los andaluces que les llevaban a buscar
la sabiduria, son: para los pobres, lograr un puesto que eleve su
condicion, deseo de prestigio cientifico y un modo de acceder al poder.
Mientras, los ricos, podian considerarlc como una satisfaccion para Dios
y para la otra vida, un modo de desterrar la ignorancia de si mismos y de
los demasy de fortalecerlareligion y a los musulmanes®®. La union entre
la religion y la ciencia, queda de manifiesto en que la ascética vy la
devocion, no sirven para nada, si se es ignorante®®”.

Los maestros elementales, tanto en las mezquitas, como madrasas
y zawiyyas, no debian tener muchos alumnos al mismo tiempo. Su oficio,
consistia en “ensenar a los alumnos, a recitar el Coran con ritmo
armonioso, a adquirir una bella escritura, a emplear convenientemente
las palabras; con los grandes, debe mandar hacer el rezo y a escribir la
profesion de fé y lo que deben decir en la musalla. La ensenanza dada
porlos maestros de escuela, debe procurar dar a los alumnos, una bella
escritura, una bella diccién. .. Nada es mds util a la gente para el que
escribe y para el que lee, que éste ultimo conocimiento, y el del cadlculo
para el gue vende y compre’?®.

Yaen época merinida, en las madrazas, o escuelas superiores, los
alumnos podian revocar y casi escoger a sus profesores, incluso
imponiendo el contenido de algunos cursos.

El sistema de ensefanza superior, consistia en hacer leer a un
estudiante seleccionado, una obra, con aportacién de un comentario.
Tras esto, si merecia la aprobacién del maestro, el alumno recibia una
jilaza o permiso para ensefiar y transmitir lo aprendido. De esta forma, el
estudiante con ijaza, se convertia a su vez en un maestro fagin®.

En ocasiones, estas “ijazas”, no se otorgaban de la forma mas
correcta. En Ceuta, tenemos el caso, de uno de los chorfa husaynies
(descendientes del Profeta), patriarca de la familia en Ceuta, Abu-Abd

36.- Mohammed Eissa. Hisloria de la ensefianza en Al Andalus, desde fa conquista
hasta el califato. Madrid 1977. Tésis doctoral inédita. pag. 39-40 de la copia
mecanografiada que hemos consuitado,

37.- Al Zarwuyi. Talim al muta'allin. recogido por Eissa. O.c.pag.40.

38.- Levi Provencal. Sevifle musulmane au débout du X!l siecle. Le traité d'lbn Abdun.
Paris 1947. pags.54-55.

39.- Ahmed Khaneboubl.O.c.pag. 1986.
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Allah Ibn Abu-l-Abbas Ahmad B. Abi Sharaf, que seguin nos relata un
viajero anénimo: “le pedi me concediera la ijaza, para mi, para mis dos
hermanos y para el hijo de mi hermano Abu-Abd-Allah. Nos la dio,
permitiendo en particular ensenar todo lo que él habia recibido de su tio
paternal. Todo esto fue autentificado y establecido este mismo dia’.
Como podemos observar, tras una breve entrevista, se conceden cuatro
jjazas, tres de ellas, incluso a personas que no estaban en la ciudad.

Para Eissa: "No fuvieron las escuelas sitio fijo determinado, dentro
de la estructura urbana de la ciudad, sibien la costumbre, fue levantarlas
en las proximidades de las mezquitas, incluso en el interior, a pesar de
que algunos pedagogos prohiben que esto sea as/, ya que los estudian-
tes pueden manchar el recinto de la mezquita™".

La ensefanza, en el medioeve hispano-musulman, tenia varias etapas.

Una primera ensefanza, tenia lugar en las escuelas que se levan-
taban junto a las mezquitas.

La mezquita, era el centro alrededor del que giraba la vida intelec-
tual. A ella iban maestros y alumnos. La fama de algunos maestros,
prestigiaba la mezquita que utilizaran.

En Ceuta, las fuentes, nos atestiguan la utilizacion de mezquitas
para la ensenanza. Por ejemplo, tenemos el caso de Abu Abd Allah
Dabbag, que centré su ensenanza en la mezguita de Al Mahalla, hasta
gue una grave crisis econdmica que azoto la ciudad, le obligo a retirarse
a su casa?. También tenemos el testimonio de Abu-I-Asaby Ibn Sahl,
que dio lecciones de leyes a los cadies Ibn [s&, Ibn Mansury Abu Ishag
en la propia mezguita aljama®?.

Los maestros, utilizaban sus casas particulares para la ensefianza.
En Ceuta, tenemos la cita de Ibn al Jatib, que nos dice: “Entre ellos, esta
enlaciudadde Ceula, la famosa y célebre casa del virtuoso sarif Abu’Abd
Allah B. Abi-I-Saraf el piadoso al-Husayni'*4.

40.- A.L. De Premare. Les notes de voyage d'un andalou au Maroc (1344-1345).
Magheb et Andalousie au X1V siécle. Lyon 1981.pag.160.

41.- Elssa. O.c. pag.138.

42.- Al Badisl. O.c. pag.46.

43.- Ibn Yayr. Fabrasa. 432.

44.- lbn Al Jatib. Kitab A'mal Al-Alam. Parte 3. Trad. Rafaela Castrillo. Madrid 1983.
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También tenemos la constancia por las fuentes, de la utilizacién de las
rabitas y claro estd, de las zawiyas. Claro esta, que en vida del santo
fundador, era éste ensenaba en ella, pero iambién se ensenaba en las
rabitas cuyo fundador estaba muerto. Tenemos el ejemplo de Abu- )-Qasim
‘Abd er-Rahman Ibn es-Sabban, que ensefiaba en la Rabita Es Sid, en el
siglo X149, O el caso de Abd el Haqq ibn Sabbun, que seguln nos cuenta
Al Badisi, ensef¢ en Ceuta, en la zawiya construida por su esposa®“®,

Pero, a partir de la mitad del siglo Xlll, los centros de ensefanza
superior por excelencia, eran las madrasas.

II.- LAS MADRASAS

La madraza, fue unainstitucion dedicada a la ensefanza superior y que,
tras aparecer en Oriente, tardé mucho tiempo en llegar a Al Andalus.
Segun nos dice Ibn Said Al Magribi, en su tiempe “Sin embargo, l0s
habitantes de Al Andalus, no lenian madrazas que les facilitasen el
estudio de la ciencia, ya que fodas las ensenanzas se impartian en las
mezquitas, a cambio de una retribucion’".

En Al Andalus, la madrasa mas antigua, fue la de Malaga, en la
primera mitad del siglo XIV¥#®, siguiéndole en antigiiedad, la de Granada,
fechada hacia 13499,

Eran fundaciones particulares, ya sea de altos personajes de la
politica ode la cultura o del propio suttan. El fundador, conservaba el control
directo del personal que daba las clases. Este patronazgo, era hereditario
y, en ocasiones, era debido a que los bienes del fundador invertidos en la
fundacién, se convertian en bienes waqf ¢ bienes de manos muertas, con
caracter sagrado y ello, impedia su posible confiscacion®,

45.- Al Badisi. O.c.pag.40.
46.- Al Badisl. O.c.pag.47.
47.- Al-Maqqarl. Nafli al-tib. Ed. |. Abbas. Beirut, 1968. pag. 220.

48.- Rublera Mata, M. Jesus. “Dalos sobre una madraza en Malaga anterior a la nasari
de Granada”. Al Andalus XXXV. Madrid 1970.pags.223-226.

49.- Cabanelas, Dario. ofm. “La Madraza arabe de Granada y su suerte en época
cristiana“. Cuadernos de la Alhambra. n.24. Granada 1988. pag.29-54.

50.- Pederssen, J-Makdisi, G. “Madrasas”. Encyclopedie de I'lslam.T.V. pags.1119-
1130.
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Segun Khaneboubi, “el origen de la madraza, se remonta al siglo XI,
para contrarrestar el extremismo sfita y desarrollar la ensenanza sunni-
fa'". Por un lado, la madrasa, era un factor de igualdad social, puesto
que se mantiene a los alumnos y profesores, pero por otro lado, restaba
independencia de enseflanza. El fin de la cultura, ya no era tan altruista
como habia sido antes. En las madrasas, lo que se intenta es formar a
funcionarios adictos al poder institucional, y de esta forma, contener el
peligroso movimiento sufi que se desarrollaba en las rabitas y zawiyas.

Los estudiantes, se alojaban en la propia madrasa en habitaciones
en dos pisos, que rodeaban un patic central. En el occidente musulman,
una gran sala de estudios, constituia también el oratorio, con su corres-
pondiente mihrab (En OCriente, la planta de las madrasas, era de cuatro
salas en cruz).

En Ceuta, existian dos madrasas, la Madrasa al Sarriy la Madrasa Nueva.

La Madrasa Al Sarri

Se situaba en las cercanias del cementerio de Al Mahalla, en la
zona del Arrabal de Afuera, es decir, al Oeste de la ciudad, ya que en
dicho cementerio, se enterrd “la anciana Umm al-Wayd Maryam, en el
terreno reservado para enterrar a los estudiantes de la Madrasa que
fundo su padre, el sayj, alfaqui, tradicionista, musnid, penetrante cono-
cedor de /as ciencias Abu-I-Hasan al-Gafiqi, conocido por Al-Sarri’'®?,
Esto, parece confirmar la influencia y el patronazgo hereditario de los
hijos de Al Sarri sobre esta madraza y como indicabamos antes, el
calificativo de al-musnida, nos indica que la hija de Al Sarri, fue una de
las pocas mujeres dedicadas a la ensefianza superior.

Al Sarri, nacio en Ceutaenel 571 (1175-1176), estudid en Granada,
llegando a ser experto en hadit, figh y adab®®. Murié en Malaga en el 649
(1251-1252), siendo enterrado alli®®.

51.- Ahmed Khaneoubi. Oc, pag.188.

52.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J. “Una descripcion de Ceuta musulmana en el
siglo XV". Al Andalus. XXIIl. 1962.pag.409.

53.- CaleroSecall, M.Isabel."Eljuez delegado del qadi en elreino nazarita de Granada”.
Andalucia Islamica. IV-V. Granada 1980.pag.190.

54.- Pueden verse algunas anécdotas de este personaje en M.L. de Premare.C.c. pag.
160-181.
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G.I'. 5286. R. 1.1.104.793
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Construyo a su costa, una mezquita y una madrasa. Al Ansari, nos
dice que “la (madrasa) del sayj, tradicionisia, interesado por la ciencia y
por los sabios, que gasto su capital en divulgarla y en adquirir libros, la
maravilla de su tiempo®... la mas antigua (biblioteca), era la famosa
biblioteca dotada de originales antiguos y raros del sayj Abu-I-Hassan al-
Sarri citado anteriormente, situada en la madrasa del mismo nombre,
que el construy¢ con su propio capital. Fue la primera biblioteca instituida
en waqf en el Magrib para los estudiantes. Dios le beneficie'®.

Los bienes wagf, son los bienes habices de las mezquitas. Es decir,
Al Sarri, no solo construyd la Madraza y la biblioteca con sus bienes, sino
que también las dotd de otros bienes, para que su renta permitiera su
funcionamiento.

Dado que todas las madrasas, estaban constituidas con bienes
waqf, la cita de que la biblioteca también lo estaba, nos indica, a nuestro
parecer, que se le consideraba como una institucion relativamente
independiente, que también tuvo que tener un documentio de fundacién
como bienes habices. Por otro lado, el dato, también es interesante,
pues, alin considerando a Ceuta, como una ciudad situada en el Magrib,
se acercaba mas a Al Andalus, al ser la primera biblioteca instituida en
wagqf en el Magrib, pero no lo primera en Al Andalus.

No tenemos mas datos de esta madrasa que se situaba muy cerca
del cementerio de Al Mahalla y que, segun la cita de Al Ansari, tenia un
pequefio cementerio dentro de éste para enterrara los descendientes de
Al Sarriy a los estudiantes de la madrasa.

La Madrasa Al-Yadida

La Madrasa Al-Yadida o La Nueva, era un edificio muy cercano ala
Mezguita Grande o Aljama y cuyos vestigios, aln se conservaban en
parte, a finales del siglo pasado. En 1891, fueron derribados sus restos.
Algunos afos mas tarde, se construyeron en el solar unos pabellones
militares®”.

55.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo, J.0O.c. pag.413.
56.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c. pag.417.

57.- Romero deTorres, Enrique. Catdlogo Monumenial de Espania. Provincia de Cadiz.
Madrid 1909. pag.295.
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La descripcion mas antigua, es la de Al Ansari, que nos dice que fue
construida por el sultan Abu-I-Hassan y que era “muy espaciosa, con
decoraciones admirables, con columnas de marmol y multiples revesti-
mientos de elevado precio’™®®. Su sala de abluciones, era la mas bellay
mejor construida de toda Ceuta, “comprende ocho cdmaras y un gran
eslanque para las purificaciones. En cada habitacion hay una cubeta de
marmol en la que se vierte el agua por una tuberia de bronce. El suelo
estd pavimentado con baldosas de piedra tallada y en medio hay un
estanque revestido de azulejos coloreados. Su cupula es compuesta y
entre sus adornos destaca la flor de camomila que el que la ve puede
tomarla por natural por lo bien hecha que esta’®.

También es Al Ansari, el que nos dice en otro lugar, que tenia dos
bibliotecas!®,

Después de la conquista portuguesa y por deseo del infante D.
Pedro (a quién correpondic el edificio), fue convertida en iglesia, dedica-
da al apdstol Santiago®".

Segun documentos hoy dia perdidos, pero manejados por el
antiguo cronista de Ceuta D. Antonio Ramos Espinosa de los Monte-
ros®, fue en el afio 1415, es decir el mismo afo de la conquista, cuando
se decidio crear en los antiguos locales de la Madrasa, la capilla-ermita
de Santiago, en donde se deposité el Estandarte Real®,

Correa da Franca, nos dice que “se labraron a su costa (con los
bienes del infante D. Pedro), contiguo a ellas (a la ermita), todas las

58.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c. pag.413.
59.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c. pag. 426-427.

60.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c. pag.417. Véase mas adelante, al hablar de
las bibliotecas.

61.- Mascarenhas, Jerdnimo de. Histona de la ciudad de Ceuta. Lisboa 1918.pag...

62.- Ramos Espinosa de los Monteros, Antonlo. Jacinto Ruiz de Mendoza, Malaga
1908. "El Eslandarte Real de Ceuta". pags. 77-81. Lo recoge de la primera pagina
del protocolo del Reai Colegio y Convento de los Tinitarios. Existe una copia, (Quizas
hecha por el propio Ramos) de este Protocalo en la Biblioteca Nacional de Madrid
(Signatura. Afr. G.F.5284.R.1.104.793. La copia esta manuscritay trata en sumayor
parte del inventario de bienes del convento.

63.- Sobre el Estandarte Real, Cf. Vargas Machuca, Teodosio. £/ penddn de Ceuta.
Ceula 1973 y Garcia Coslo, José. Penddn o Estandarte Real de la siempre Noble,
Leal y fidelisima ciuvdad de Ceula. Historia de una restauracion. Ceula 1979.
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oficinas que necesitaba un convento y echas suplico dicho infantye D.
Pedro a Martin V, erigiese en combento de la Religion de San Francisco
la ermita de San Tiago y dicho Pontifice lo permitié expidiendo la Bula en
Florencia a 2 de julio de 1420... immediatamente binieron Religiosos a
habitar dicho combento’®.

Es citada como capilla en un texto de 14573,

Enlos grabados de Ceuta de finales del siglo XV o principios del XV,
puede observarse la estructura de su alminar o torre. Constaba de dos
torres cuadradas concéniricas, rematadas por un tejado apiramidado.

Tenemos naoticias de dicha capilla a finales del siglo XVI en el que
el enviado delsultan, fue a Ceuta a negociar el rescate de cautives y visito
la Madrasa, que todavia conservaba en el mihrab, una inscripcion arabe
con la profesion de fé musulmana®®,

En 1560, se edificé en el convento, ofra capilla separada de la de
Santiago, que constituia el nicleo principal de la antigua Madrasa. La
nueva capilla, se derribo antes del siglo XVIII), dejando inalterable la de
Santiago.

El convento adosadc a la capilla, pasé en 1568 de los franciscanos
a los trinitarios!e®).

64.- Correa da Franca, Alejandro. Hisloria de la ciudad de Ceuta. Manuscrito n.9741.
de la Biblioteca Nacional de Madrid. Libro Il.parrafos 170-180.

65.- Azevedo, Pedro de. Documenlos das Chancellenas Reais anteriores a 1531
relativos a Marrocos. T.Il Lisbeca 1934, pag.212.

66.- Al Maqqari. Azbar al Riyad. Ed. El Cairo 1939. T.l. pag.45-46.
67.- Correa da Franca, A. Mss.cit. Libro Il. parrafos 170-180.

68.- Mascarenhas, Jeronimo. O.c. pag.17. Lucas Caro. Historia de Ceuta. Ceuta 1988.
Ros y Calaf. Hisloria de Ceuta. Mss. Hemos consuitado la copia mecanografiada de
nuestra biblioteca. Castellanos, Manuel Apostolado serafico en Marruecos. Madrid
1816. pag.190. Fernandez y Romera, Fortunato. Los franciscanos en Marruecos.
Tanger 1921, pag.33. Ricard, Rabert. “Le Maroc Septentrional au XV siecle d'aprés
les chroniques portugaises”. Hesperis. XXIIl. 1936. Esios autores, apuntan que el
traslado fué en 1568 o en 1569. Gracias a dos documentos publicados por José
Esaguy. Libro de los Veedores de Ceula. Libro Grande de Sampayo. Tanger 1939.
pag.22. sabemos que fué en 1568. Segun Sureda Blanes. Aby/a Herculana. Ceuta
1929. pag.192., el traslado fué en 1573 y segun Correa da Franca, A.O.c., fué en
1680. Por la copia del libro de Protocolos del Convenlo de la Santisima Trinidad,
Conservada en la Biblioteca Nacional de Madrid, podemos saber, que el traslado,
se inicid en 1568, aunque no fué total de inmediato.

217



CARLOS GOZALBES CRAVIOTO

En 1648, Mascarenhas describia la capilla de Santiago, como “obra
de los Moros; susténtase en doze colunas de marmol blanco con
pedestales de marmol negro, i assientos delo mismo. Es obra de yeso i
madera pulidamente labrada emq’se conserva un patio grande labrado
de piedras blancas, i grandes, i todo el sitio del es una cisterna de qusa
en aquel convento. A la entrada de la capilla ay dos piedras de jaspe con
dos letreros en lengua ardbiga;que vueltos en la nuestra dice el uno:
Bendito sea Dios ialabado q'se acabd esta obra para q'se ensefie en ella
el Alcoran de gracia atodos. Mandolo hazer el fuerte, el guerrero contro
Christianos Joseph Beneab el Jali, hijo del rey Muley Bunean. .. El otro
letrero dize:Bendito sea Dios g'se acabo esta obra en el mes de la pasqua
grande en el ano de setecientos i quarenta i siete. | por foda la casa
alrededor estdn letreros del mismo yeso en lengua arabiga’s®,

En la transcripcion de los letreros arabes que nos muestra Masca-
renhas, vemos una contradiccion. Por un lado, la fecha de terminacion
de la obra, en marzo o abril de 1347, corresponde con el reinado de Abu-
[-Hassan y no con el de su hijo, aunque segun nos dice mas arriba, la
hizo” Joseaph Beneab el Jali, hijo del rey Muley Beneam”.

Este Joseph Beneam el Jali, como ya indicd Robert Ricard",
corresponde con Yusef B. Ali, hermano del sultan Abu Inam(",

Tambien se contradice con la descripcion de Al Ansariy la de Ibn
Marzuk'”), que nos dan a Abu-I-Hassan o Abu Said, como el fundador de
esta madrasa.

Es probable que el sultan Abu Inan o algun gobernador ceuti que
quisiera congraciarse con su nueve sultan, ordenase transformar esta
inscripcion, cambiando elnombre de Abu-I-Hassanporel de Abu tnan, pero
dejando integro el resto del texto, dada la dificultad en trabajarlo, ya que
segun nos informa Mascarenhas, estaba grabado en piedra de jaspe™.

69.- Mascarenhas, J.O.c. pag.24-25.
70.- Ricard, Robert.O.c.pag.15.

71.- Cf. Rawdaten Nisrim. Trad. Gaohtsi Bonably Georges Marcais. Paris 1917. pags.
76y 81.

72.- Ibn Marzuk. Hechos memorables de Abu-I-Hassan, sultan de los benimerines.
Trad.M.J. Viguera. Madrid 1977. pag.336.

73.- Erafrecuente cambiar las inscripciones de los almibares de las mezquilas, sobre lodo,
cuando las inscripciones ensalzaban a sultanes destronados por un nuevo sulian.
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El edificio destinado a convento, fue ampliado en 164874,

Durante el sitio de Muley Ismail, el dia uno de marzo de 169573, uno
de los cafiones emplazados par el enemigo en el Morro de la Vifa, echd
abajo Ia parte superior de la torre del monasterio, antiguo minarete!’®,

El convento sufri¢ grandes dafnos con los continuos bombardeos e
incluso se produjo en él un enarme incendio!””, pero no debio afectar a
la capilla de Santiago, ya que ésta conservaba aun sus entablamentos
de madera de época musulmana a finales del siglo XIX.

A finales del primer cuarto del siglo XVIII, se renovaron los cimien-
tos del convento y se mejoro la capilla de Santiagot.

En el siglo XVIII, Correa da Franca, describe a la capilla como: “mui
hermosa bien fabricada aula donde se explicaban diversas facultades
dividida en tres naves con columnas de marmol, bases y capiteles de
piedras negras. .. Las dos naves laterales, eran cuadrilongas, los techos
rasos de la misma madera y primor que la principal: frente a la puerta
corria un capaz nicho, elevado del suelo®), parece era la cdtedra para
los maestiros; las paredes esiaban todas blanqueadas de yeso y en el
abiertos ingeniosos dibujos, bien imitadas flores y muchas drabes
inscripciones, todo el suelo contenia losas muy ajustadas de barro
colado y colorado. El patio, es cuadrado, tenia en todo él, corredores con
ventanas menos en el frente del aula, forradas en el exterior con dicha
madera tallada en ofras semejantes flores, inscripciones y dibujos y los
perfiles tenidos de carmin; el suelo de muy ajustadas losas de piedra
blanca, y a la parte izquierda de su enirada, una cisterna y ain en este

74.- Correa da Franca, A. Mss. cit. Libro Il. parratos 170-180.

75.- Sources Inédites de ['Histoire du Maroc. Archives et Bibliothéques de France.
Doc.rec. por Pierre Cénival.T.IV.Paris 1931.pag.336.

76.- Sources Inédiles de I'Historie du Maroc. Archives et Bibliothéques de France.
T.IV.Paris. O.c. "Rélations des voyages au Maroc des rédempteurs de la Merci en
1704, 1708".0.c.pag.774.

77.- Correa da Franca, A.Mss.cil.Libro Il. parrafos 170-180.
78.- Romero de Torres, Enrique.O.c.pag.284.
79.- Correa da Franca, A.Mss.cit. Libro II. parrafos 170-180.

80.- Se refiere Correa da Franca al mihrab, que al igual que en otros lugares de Al
Andalus, estaba sobreelevado del suelo. No creemos que se fratara del almimbar,
que en la mayoria de los casos, era de pobre fabrica (madera).
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tiempo llamamos a éste el patio de Santiago. De la Plaza Principal, y por
lo interior de una elevada torre cuadrada (curiosamente fabricada de
ladrillo cortado en hermosos dibujos y rematadas las 4 caras con
azulejos de bien repartidos colores ), se entra al Patio portres escalones
contal disposicion que abiertas las puerias de la Catedra, se ve la Plaza;
después en el ano 1690 se le anadio campanario a la torre. Tenia esta
aula en su inmediacion oficinas correspondientes para Maestros, estu-
diantes y sirvientes, esto al presente es calle"®".

Algunos restos de la antigua madrasa, fueron a parar al Museo
Arqueoldgico de Cadiz, donde se encueniran en la actualidad. Entre
éstos restos, estan los de algunas vigas de madera decoradas con
motivos vegetales y geométricos, asi como también algunos zdcalos de
ceramica con lazos de a ocho, clasificados como de “bdvedas de
nervaduras hispano-musulmanas. Procedimiento C"®2. Otro conjunto
de piezas procedentes de la madrasa ceuti, son siete cimacios y cinco
capiteles de forma cubica, la zona superior y circular la inferior. Estan
decorados con profusién a semejanza de los utilizados enla mezquita de
Tlemcem®d, en donde hay escritas algunas frases coranicas en letra
cufica®,

Las leyendas de tres de los capiteles, son:

“Oh vosotros los que creeis!. Arrodillacs, posternacs, adorad a
vuestro Sefior, proceded con justicia y seréis venturosos! Combatid por
la causa de Allah como conviene. El 0s ha librado y no os ha ordenado
en la religion cosa dificil; en la religion... jAlabado sea Allah!.” (Aleyas 76
y 77 de la sura XXII del Coran).

“..devuestropadre Abraham. El 0s ha llamado musulmanes. Antes
yeneste (libro), para que sea el Profeta testimonio respecto de vosotros
y vosotros respecto de los demds hombres. Perseverad en la oracion,
practicad la limosna y aproximaros intimamente a Allah. jEl es vuestro
Senorl. (Continuacion de la aleya 77 y 78 de fa sura XXII del Coran).

81.- Correa da Franca, A.Mss.cit.Libro Il. parrafos 170-171.

82.- Pavonmaldonado,Basillo. Elarte hispano-musulman en su decoraciongeométrica.
Una decoracion para su estilo. madrid 1975,pag.239-240.

83.- Golvin, Luclen. Essai sur l'architecture réligieuse musulmane. T.|.Paris
1970.pag.284.

84.- Romero de Torres, E.O.c.pag.284.
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“Bendecid a Allah por la tarde y por la mafana porque son para El
las alabanzas en los cielos y en la tierra lo mismo a la entrada de la noche
que al medio dia. Trueca la vida en muerte y la muerte en vida, vivifica
la tierra después de muerta y de esta manera seréis vosotros resucitados
jAlabado sea Allah!"® (Aleyas 16-17 y 18 de la sura XXX del Coran).

Existe en dicho museo un brocal de pozo procedente de Ceuta.
Este brocal, algunos autores lo hacen proceder del mismo lugar que los
capiteles, es decir de la Madrasa. Creemos que no procede de alli, pues
la leyenda que lo rodea hace referencia a una propiedad particular y no
a un edificio publico®®. Muy posiblemente se llevara a la madrasa desde
otro lugar, pues evidentemente, cuando se derribé el edificio, el brocal
estaba alll, “en un patio rodeado de columnas cerca de la Ultima a la
izquierda, mirando a Oriente. Cubria la boca de un aljibe”, segun apuntes
de A. Ramos Espinosa de los Monteros®”. Este pozo, tenialainscripcion:

"Prosperidad, alegria, ventura... perfecta felicidad cumplida y ale-
gria para su dueno”.

Es de marmol blanco de 0’6 metros de alto por 0’45 m. de diametro,
con orla en la zona inferior, donde tiene la leyenda(®®.

Todos estos restos de la Madrasa que fueron llevados al Museo
Arqueoldgico de Cadiz, han sido estudiados recientemente por Carmen
Mosquera®, llegando a la conclusion de que pertenecen todos ellos al
siglo XIV,

Respecto a la orientacion, era la S. E., es decir, la correcta, segun
podemos observar en los planos del siglo XVIl y XVIII, pero no era
idéntica a la de la aljama (también de orientacion S. E.), ya que son algo

85.- Recogidas por Amador de los Rios, Rodrigo. Memorias acerca de algunas
inscripciones arabigas de Espana y Portugal.S.f.pag.157-158.

B86.- Romero de Torres, E.O.c.pag.284. Amador de los Rios, R. Memoria de algunas
inscripciones ardbigas de Espanay Portugal.s.f. pag.157-158. Cerdeira, Clemente.
“Arqueclogia Musulmana de Ceuta’. Revista de Tropas Coloniales. Madrid
1926.pag.52.

87.- Recogidos por Posac Mon, Carlos. “Brocales de pozo de Ceuta”. Hesperis-
Tamuda. |l[.Rabat 1962.pag.107.

88.- Amador de los Rios, Rodrigo.O.c.pag.286.

B89.- Mosquera Merino, Carmen. “Los restos de la Madrasa Al Yadida en el Museo
Arqueoldgico de Cadiz". Actas del Il Congreso Internacional del Estrecho de
Gibrallar. En prensa.

221



CARLOS GOZALBES CRAVIOTO

Elementos arquitecténicos procedentes de la Madrasa Al Yadida de Ceuta,
depositados en el Museo Provincial de Cddiz
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convergentes. En un plano del Archivo General de Simancas®?, pode-
mos observar con precisién, que la Catedral, tiene una orientacion S. E.
de unos 135 grados, mientras que la Madrasa al Yadida o convento de
Trinitarios, tiene una orientacion S. E. de aproximadamente unos 155, es
decir, con mayor tendencia hacia el Sur.

Podemos reconstruir aproximadamente la estructura de la madra-
sa, basandonos en los datos y planos conocidos.

El minarete se hallaba en la zona Norte del edificic®®" y tenia una
altura aproximada de unos 25 metros®?.

Constaba de dos torres cuadradas concéntricas en su hase. La
superior era mas pequefia y concéntrica, culminando con un tejado
piramidal®?.

Enla zonainferiordel minarete, habia dos planos de vanos abiertos
al exterior con arcos parcialmente lobulados y decorados con azulejos
multicolores®,

En el plano de 1695, publicado por Dornellas, el minarete aparece
con seis cuerpos conceéntricos, lo cual nos parece una exageracion del
dibujante.

La mezquita constaba de tres naves®, cuyos tejados a dos aguas
iban en direccion Oeste-Este. Cada nave tenia una anchura de unos
cuatro metros®s),

90.- “Plano Parcial de la Ciudad y Almina de la Plaza de Ceuta". Archivo General de
Simancas. Guerra Antigua.M.P. y D.XV-25,

91.- Cf. Plano de Ceuta de 1695. Reproducido por A.Dornellas. en “Uma plamta em
Ceuta". Vol.l.Historia e Genealogia. Estudiado por Baeza Herrazti, Alberto.
“Descripcion histérica de un grabado de Ceuta del siglo XVII". Transfretana.3.Ceuta
1983.pags.113-122.

92.- Romero de Torres, E.O.c. pag.295.
93.- Véanse los grabados de Geogius Braun y de la Coleccion del Conde de Almarjao.
94.- Romero de Torres, E.O.c.pag.295.

95.- Romero de Barros, Rafael. “El exconvento de la Santisima Trinidad de Ceuta".
Revisla Andalucia. Malaga 1881. y Romero de Torres, E..O.c. pag.297.

96.- Romero de Barros.O.c. y Romero de Torres, E.O.c.pag.296.
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Fotas de hacia 1900, en donde podemos apreciar las ruinas del Convento de la
Santisima Trinidad. La gran bdveda que se aprecia, por su orientacion hacia el Este,
no puede corresponder a la sala de la mezguita, por lo que pensamos que debe de
tratarse, o bien de ln cupula que correspondia a la sala de abluciones, o a posteriores
reformas hechas por los monjes trinitarios. Se puede ver parte del alminar

X
g
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Foto de principios de siglo, en la que se observa los restos del alminar de la
Madrasa Al Yadida

-

T e e T

Brocal de pozo en mdrmol con inscripciones cufica y que supuestamente proceden
de la Madrasa Al Yadida ceuti. Estd en el Museo Arqueoligico de Cddiz.
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Al Sur de las naves, se abria un amplio patio porticado®, con
dependencias en la zona Sur y Este. En estas dependencias se encon-
traban las numerosas salas de abluciones, cada una de ellas con una
cubeta de marmol que comunicaba por canalones de cobre, al aljibe o
estanque situado en medio del patio®.

En la zona Sur, se remataba la sala de abluciones con una cupula
compuesta®®,

Enlazona Oeste del patio, se elevaba un vasto edificio. Es probable
gue este edificio fuera de época posterior a la que estudiamos y que
perteneciera al convento y no a la antigua Madrasa.

La puerta abierta en el minarete que podemos observar en algunos
grabados y fotos anteriores a su demolicion, corresponde a una época
posterior, pues las entradas a las mezquitas, en algunas ocasiones, se
abrianjunto al minarete, como enlas mezquitas de Cérdoba y Damas!'®,
pero nunca en el mismo minarete.

Creemos pues, que las puertas de la Madrasa, se situaban en
orientacion Sur y Este, lo mismo que las de la mezquita mayor.

Elmihrab, se situaria también al Este, pero naturalmente, al final de
la zona ocupada por las tres naves.

En diversos planos del siglo XVIIIt"®Y podemos observar, que la
disposicion general del edificio, es en direccion S. E., que corresponde
a la correcta desde el punto de vista islamico.

En una magnfifica foto, tomada hacia 1.900 desde [a Torre de la
Mora, podemos observar las ruinas del convento de Trinitarios. La torre-
minarete, se siiuaba en la zona Sur. Los restos que se aprecian mas

97.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c. pag.427. Romero Tarres, E.O.c. pag.296.
Mascarenhas, J.O.c. pag.24.

98.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c. pag.427.
99.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c. pag. 427.
100.- Golvin.O.c.pag.61.

101.- Veéase entre otros: “Plano parcial de la Ciudady Almina de la Plaza de Ceuta. Recinto
que mira hacia el Sur”. Archivo General de Simancas. Guerra Antigua.M.P. y D.XV-
25.“Plan de la ville de Ceuta avec la presque isle la Amina présntée a Monseigneur
le marquis de Pombal. 1774". Vasconcellos. Uma plamia em Ceuta. “Plano de
Ceuta y su Almina". Servicio Geografico del Ejercito. Ceuta.n.1.1717.
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visiblemente, por su mayor altura, no pudieron corresponder con los de
las naves de [a madraza, pues se observa la béveda que se dirige en
direccién casi N. E. y no corresponde con la originaria orientacion que
debiotenerlacapilla. Después, trataremos de identificarlo que seria esta
béveda o cupula. La zona que corresponderia con la madrasa, seria la
gue se ve en primer lugar, completamente en ruinas.

Con todos estos datos, mantenemos tan solo en parte la recons-
truccion del edificio que exponiamos en otros trabajos nuestros!'®?. Solo
cambiamos la disposicién de las naves, ya que la descripcién de Correa
da Franca, nos habla de una nave central con clpula y planta cuadran-
gulary dos naves laterales rectangulares. También nos dice que apenas
se entraba por la puerta (abierta en época cristiana) del alminar, se
accedia a un patio. Entonces, la disposicién de las naves, estaria en la
zona Norte. De esta forma, al abrir la puerta desde la Plaza Principal
(Plaza de Africa), se podia ver el mihrab a través del patio y de la sala de
oracion.

La sala de abluciones, con béveda decorada, debi¢ estar por tanto
enlazona Oestey corresponde seguramente conlos restos de labéveda
que aparecen en la foto de 1900, ya que no pudieron ser los restos de la
otra capilla construida en época cristiana (se incendid en el siglo XVill y
no fue reparada), ni su estructura monumental corresponde alas oficinas
del convento.

lil.- LAS BIBLIOTECAS

No tenemos mas fuentes sobre ellas, que Al Ansari. Su descripcién de
Ceuta solo nos indica de alguna forma, la decadencia cultural de la
ciudad a principios del siglo XV al hablarnos de las bibliotecas, al mismo
tiempo que nos demuestra un profundisimo conocimiento de los detalles
mas concretos de la ciudad, como puede ser el nimero de habitantes
gue tenian biblioteca particular en su casa.

102.- Gozalbes Cravioto, Carlos. “La Madrasa Al-Yadida de Ceuta: una universidad
andaluza del siglo XIV", Jabega.n.30. Malaga 1980. pags.16-21 y “la medina o
nucleo urbano central en la Ceuta hispano-musulmana. |.Ei palacio de los
gobernadores ylas mezquitas”. Cuademos del Archivo Municipal de Ceuta.n.3.Ceuta.
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La Madrasa Al Yadida (Reconstruccién del autor)

A.- Pared Oeste de la sala de oracion.

B.- TeJado a dos aguas en direccion Este-Ceste de tres naves.

C.- Pared Norte de la sala de oracion.

D.- Alminar cuadrado de la Madrasa. Tenia dos ventanas por cada uno de sus lados
en un primer piso.

E.- Lugar decorado con azulejos y mosaicos.

F.- Ventana a cada uno de los lados del segundo piso de la torre. Eran de mayor
tamano que las del primer piso.

G.- Cornisa de separacion formando molduras.

H.- Pequena torre concéntrica con la anterior que fue derribada en el cerco de 1695.
J.- Tejado apiramidado del alminar.

K.- Nave da tejado a dos aguas de mayor elevacion que la sala de aracién.

M.- Patios de [a Madrasa.

O.- Estanque.

P.- Patio porticado.

Q.- Cupula de la sala de ablusiones.

R.- Mihrab.
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Vicenzo Maria Coronelli (1650-1718)

EL ABASTECIMIENTO DE AGUA EN LA CEUTA MEDIEVAL

Tipo Forma de extraccion Lugar Distribucion

Polable ............. Acueduclo ....o..oovveeneen | AWAL L Fuente junto a la aljama {O)
Pozo (brocales) ............... Fuente cUpula ......ovev.eveee Fuente y pozos (D e 1)
Canal sublerrango ........... Belinnes
(No se utilizd)
Porbarcos ........coecvvvvan Betinnes ....oecvveevveenne. Aljibes y aguador (D)
Aljibes de agua de luvia ....| Todalaciudad ................ Aljibes y aguador (D)

No polable ........ Por ruedas hidraulicas
movidas por animales .......| Mar ... Por canales (By S}
Porpozos .......................| Cercanos al mar.............. (ByS)

Semi potable ..... Aljibes ..o AlMIng ...oovcviiniiiniennns Fuente (Gel)

(Sélo para

abrevar ganado)

D: Uso domeéstico. B: Uso en los bafios. G: Uso para abrevar ganado.
I: Uso industrial. S: Uso en las salas de ablusion.
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Antes de pasar a realizar su analisis, transcribimos la interesantisi-
ma descripcion de las bibliotecas medievales de Ceuta:

“Bibliotecas.

El numero de Bibliotecas es de sesenta y dos, cuarenta y cinco de
ellas se encontraban antiguamente en casas de personas ilustres y de
buena posicion, como la de los Banu al-Ayuz cuyo antepasado fue a
Qayrawan para estudiar jurisprudencia con Abu Muhammad ibn Abi
Zaydy recibir directamente la transmision de sus obras; igualmente la del
gadi Abu’Abd Allah ibn Isa al-Tamimi, maestro del Qadi Abu-I-Fadl lyad;
la del gqadi y alfaqui el asceta Abu Abd Allah Allah Muhammad ibn Abd
Allah al-Umawi, ya citado al hablar de los santuarios; la del estimado
alfaqui y tradicionista Abu-l-Abbas al-Azafi y otras mas. En nuestra
época existian diecisiete bibliotecas: nueve de ellas en casas de alfa-
quies y notables como la de los Banu al-Qadi al Hadrami, la de los Banu
Ibn Abi Hiyya y ofras.

Las ofras restantes estaban asignadas a estudiantes en concepto
de waqgf;la mds antigua era la famosa biblioteca, dotada de originales
antiguos y raros del sayj Abu-I-Hassan al-Sarri, citado anteriormente,
situada en la Madrasa del mismo nombre, que él construyd con su propio
capital. Fué la primera biblioteca instituida en waqf en el Magrib para
estudiantes. Dios le beneficie.

La mds importante de todas ellas es una de las dos que hay en la
antigua Aliama, situada al Este de su patio, frente a la puerta Bab al-
Sawwasin o Sawwain. El numero de voltimenes es tan considerable que
cualquier ciencia o rama del saber esta representada por numerosos
iratados y colecciones. Las otras bibliotecas estan dispersas, hay dos en
la Madrasa Nueva, una en la Mezquita de los Cerrajeros y otra en la
Mezquita del Cementerio de Zakiu. Esta mezquita es la mayor de Ceuta
después de la Aljama. Tiene siete naves y dos patios y su curioso alminar
fué construido por el alfaqui Abu-I-Qasim al-Azafi, sefior de Ceuta. Hay
otra biblioteca en la mezquita del Arrabal de Abajo''%%.

En este texto, Al Ansari, nos habla de la situacion de las bibliotecas
ceuties en dos épocas distintas, distinguiendo a su vez, entre bibliotecas
particulares y las de las instituciones.

103.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c. pags. 415-417.
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En una época antigua, sobre un total de 62 bibliotecas, 45 son de
particulares (un 72'5 %) y 17 institucionales (un 27'5 %. ). En la época de
Al Ansari (principios del siglo XV) solo quedaban ya 17 bibliotecas, de las
cuales 9 pertenecian a particulares ( 53'5 %) y 8 en mezquitas y
madrasas (un 46'5 %), pero ya instituidas como bienes habices o wagf.
La reduccion es drastica, casien un 75 %, es decir, casi a la cuarta parte
de o que habia sido anteriormente, lo que nos muestra de una manera
clara, la decadencia cultural de la ciudad, paralelamente a la decadencia
de Al Andalus. También es significativo el hecho de que aumente
considerablemente el porcentaje de las bibliotecas institucionales, aun-
que también su numero disminuya de 17 a 8, es decir, en algo mas de
un 50 %.

A efectos cronoldgicos y de rapida localizacion, podemos construir
el siguiente cuadro:

BIBLIOTECAS

Nombre Fechan.y m. Epoca antigua S.XV N
B.Banu al-Ayuz 933-1023 X 1
B.lsa al-Tamimi 1036-1111 X 1
B.Al Umawi 1203-1289 X 1
B.Al Azafi 1250-1279 X 1
B.Banu al Hadrami S.XI X 1
B.Banu Ibn Abi Hiyya ? X 1
B.Madraza al Sarri 1175-1252 X 1
B.Aljama X 2
B.Madraza Nueva S.XIV X 2
B.Mezqguita Cerrajeros X 1
B.Mezquita Cem.Zaklu X 1
B.Mez.Arrabal de Abajo X 1

Todas las bibliotecas de las gue tenemos datos cronolégicos, son
anteriores al siglo X!V, salvo las de la Madrasa Nueva.
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Sinos fijamos en las bibliotecas institucionales en el siglo XV {nos
cita todas las que existian en su tiempo), estan casi todas localizadas.
Distribuyéndolas por arrabales, quedan estructuradas de la siguiente
forma:

-Arrabal de Afuera B. Madrasa Al Sarri
-Medina (C.urbano) B.Aljama (X2)
B. Madraza Nueva (X2).
-Arrabal de Zaklu B. Mezquita de Zaklu.
-Arrabal de Abajo B. Mezquita det Arrrabal de Abajo.
-(Arrabal de Emmedio?) B. Mezquita Cerrajeros.

Dado que en todos los arrabales, existia alguna mezquita o madra-
sa con biblioteca, menos en el Arrabal de Emmedio, que era el mas
extenso y con mayor poblacion, suponemos que la Mezquita de los
Cerrajeros, con su biblioteca, se situaba en dicho arrabal.

Todo ello, configuraria la estruciura urbana, en la que cada arrabal,
guardaria una cierta independencia, con su mezquita principal y su
biblioteca, ambas instituidas en bienes habices.

Otro problema, es la existencia de dos bibliotecas en la mezquita
Aljamay otras dos en la MadraSa Nueva. Podria ser que se debiera a una
mera cuestion de espacio, pero lo mas probable, es que correspondiera
a dos donaciones distintas y que tuvieran distintas escrituras de wagf.

Madrass Al Yaidlda v’r
Mezquitn Aldadn 2 bibliotecas
2 biblictecas

Eiblloteca de la Nezqultn
de{ prrabal de Abajo

‘\.

o
5 o o
2 —
/‘_’_’J\ \ ? ﬁ‘)w
',f / _N/_.-—" Biblloteca de In Hezq-ulu|
g kl
Biblioteca de la Hezguita de Zaklu |

tMadrass Al Sarri

% biblioteca de lps Cerragcron

Sitnacion de las madrasas y bibliotecas
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EL URBANISMO MEDIEVAL CEUTI

En todas las sociedades islamicas medievales, se pone de manifiesto
que el sentimiento religioso impregnaba toda la vida social, econdmica
y cultural. Esto era mas evidente en las ciudades, donde era posible
llevar un control y un desarrollo mas completo de las practicas religiosas
musulmanas®.

A Ceuta, se desplazan sabios y santos residentes en otros lugares,
bien para vivir mas intensamente las fiestas religiosas®®, o bien para vivir
mas devotamente el mes sagrado del Ramadan®.

La ciudad islamica, es también un foco en el gue se concentra la
vida religioso-politica, al menos los viernes en los que todos los habitan-
tes de los alrededores se concentrarian en Ceuta para la oracion y para
que el poder politico, l[anzase sus consignas.

En los patios de las mezquitas, tenia lugar una activa vida social,
sirviendo a modo de “plazas” en el mundo cristiano.

Cabe preguntarse sobre cual seria el espacio controlado por Ceuta
en la Edad Media. La respuesta, es muy dificil, pues no tenemos ningun
dato concreto. Ademas, la extension de ese espacio, estaria sujeta a los
avatares politicos. Solo podemos llegar a una aproximacion de tipo
general, teniendo en cuenta, que en la costa del Estrecho, la ciudad de

1.-  Vamos a utilizar este dltimo capitulo a modo de conclusiones.

2.- Porejemplo, tenemos la cita del sufi Abu Marwan 'Abd al Malik al Mahamisi que
acude a Ceula para celebrar alli |z fiesta de la natividad o del Nacimiento del Profeta.
Al Badisi. “El Magsad". Trad. Colin. Archives Marocaines. vol. XXVI. Paris 1926.

3.-  Abu-l-Haggag Yusuf Al Qasirva a Ceuta para pasar alli tan solo el més de Ramadan.
Al Badisi. O.c.pag.93-95.
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Tanger, limitaria hacia el Oeste su influencia. Dificil resulta marcar los
limites hacia el Sur. Ceuta, era la Unica ciudad en una amplisima zona,
en donde no se habia desarrollado aun el urbanismo. Si tenemos en
cuenta la pobreza agricola del suelo del hinterland inmediato de Ceuta®),
y que esta ciudad, era en el siglo XIII, |a tercera ciudad en el pago de
impuestos por el ganado®, debemos suponer, que su dominio e influen-
cia, llegaba hasta mucho mas al sur de Tetuan®. Ceuta, era en realidad
el unico mercado importante en todo lo que se ha (lamado “trapecio
norteafricano™..

Al Ansari, cita a la aldea de Beliunes, como perteneciente a Ceuta.
Mas aun, indica que era alli en donde tenian su finca de recreo las
familias mas importantes de la ciudad®. Muy posiblemente, hasta el valle
de Beliunes hacia el Oeste y hasta Castillejos hacia el Sur, una parte
importante de las poblaciones rurales, acudirian todos los viernes a la
ciudad, para cumplimentar la oracién colectiva y comerciar sus produc-
tos en los mercados urbanos®.

Ceuta, era un mercado mucho mas amplio, puesto que con frecuen-

4.-  Aboulfeda (siglo XIll), pone en boca del gqdi lyad, los siguientes versos: “Beliunes es
un jardin, pero el camino que alli conduce atraviesa un desierto. Beliunes es como
el jardin de la eternidad, para llegar alli, hace falta atravesar el puente”. Aboulfeda.
Géographie. Trad. M.Reinaud. T.JI. Paris 1948.pag.169.

5.-  Segun AlWmari (siglo XIV), “los impuestos bajo el reinado del sultan Sa'id padre del
sultdn actual puso la taxa sobre los propietarios de ganado, camellos, vacas y
corderos: En Fez 150.000 dinares; En Marrakech 150.000 dinares; En Ceuta 50.000
dinares; En Asfi 40.000 dinares; En Agmat 25.000 dinares; En Anfa 40.000 dinares;
En Tanger 30.000 dinares”. Ibn Fad Allah Al Womari. Masalik el Absar fi mamalik
el Amsar.l.I'Afrique moins I'Egipte.Trad.Gaudefroy Demonbynes. Paris 1927.
pag.171.

6.- Gozalbes Busto, Guillermo. “Tetuan en la Alta Edad Media". Estudios sobre
Marruecos en la Edad Media. Granada 1989.pags. 73-90.

7.- GozalbesBusto, Guillermo. AlMandari el granadino, fundador de Tetuan. Granada
1988.pags.21-25.

8.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, Joaquin. “Una descripcién de Ceuta musulmana
en el siglo XV". A/ Andalus. XXIII. Madrid 1962. pag.438.

9.-  Estonodeberia ocurrir con todala poblacién, ya que Al Ansari nos cita en Beliunes,

19 mezquitas en una de {as cuales, se celebraba la oracion del viernes. Al Ansari.
Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c.pag.438.
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clay abundancia, se veian circular por ella a los camellos®®. Lo gue nos
muestra que la ciudad, era el destino de las caravanas saharianas,
incluso en el siglo XV, cuando Ceuta, ya no era el puerto de embargue
del oro transhariano!",

La mezquita, era el centro de atraccion que incluso creaba merca-
dos junto a ella, demostrandonos ademas de su finalidad religiosa vy
politica, una finalidad econdmica. En Ceuta, junto a la aljama, estaba la
alcaiceria o mercado de sedas y telas""?; junto a la Madrasa Nueva,
estaba el mercado de la calle de los Notarios!'® y junto a la mezquita de
Zaklu, estaba el mercado de su nombre!™,

Para una mayor relacion, una de las alcaicerias: “es la que estd en
la parte baja de la calle Jattab, colgada en el aire como si fuera una
fortaleza o un castillo. Tiene tres pisos y una mezquita en su patio', Es
decir, una mezguita se encontraba en el interior de un mercado. Esta
mezquita, era relativamente importante, pues en ella, se realizaban los
juramentos en los juicios®.

Esta sinfonia de mezquita-mercado, era portanto una constante, al
igual que en otras ciudades de Al Andalus®?.

Como indica H. Terrase, “efl cardcter isldmico de la ciudad, se
manifiesta hasta en su vida econdmica. El muhtasib que depende del
gadi, no estd solo encargado de asegurar la buena ejecucion del culto y
controlar la vida religiosa de la ciudad... es también el inspector, y a

10.- Las fuentes nos hablan de una rabita del “Barranco de la Camella. Al Badisi.
0.c.pag.134. y también nos dicen que: “cuando un transeunte veia entrar por la
puerta superior o recorrer las retorcidas callejuelas alos camellos cargados de sacos
de grano, se quedaba sorprendido y maravillado. Al Ansari.O.c.pag.425.

11.- Sobre el comercio ceuti a principios de siglo XV, véase nuestro trabajo:” Causas de
la conquista portuguesa de Ceuta”. En prensa.

12.- Al Ansari. O.c.pag.423.
13.- Al Ansari. O.c.pag.423.
14.- Al Ansari. O.c.pag.423.
15.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c.pag.424.

16.- lbn Marzuk. E!/ Musnad. Hechos memorables de Abu-l-IHassan, sultdn de los
benimerines. Trad. Viguera, M.J. Madrid 1977.pag.126.

17.- Este no era por ejemplo, el caso de Almeria.Cf.Cara Barrionuevo, Lorenzo. La
Almeria Isldmica y su Alcazaba. Almeria 1990.pag.51.
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veces, el organizador de su vida economica... Casi todos los organos de
su vida economica, tiendas, alcaicerias y fondaqs, son bienes de manos
muertas... Es la religion la que aparece en su vida econdmica como el
factor de orden y continuidad ©®.

Respecto a las mezquitas, se desconoce a que sectores de la
poblacién estaba destinada la obligatoriedad de la oracion del viernes.
Parece serque alun aceptando la presencia de nifios, solo era obligatorio
a partir de los 16 ahos!"9.

En cuanto a la posible presencia de mujeres en las mezquitas.
Parece ser, que alin estando practicamente prohibido en otras zonas®?,
en la aljama cordobesa ‘“/as obras de Hixan y Abderraman Il, preveian
galerias para mujeres™®"). En el caso de Ceuta, sabemos que al menos
en la ultima semana del ramadan, se reservaban dos galerias laterales
para las mujeres.

En esta ciudad, al parecer, las mezquitas de los arrabales, tenian
autorizacion para realizar la oracion y la predicacion del viernes. Tene-
mos la cita de que en el cementerio del Arrabal de Abajo, estaba ‘“la
tumba que se halla en el patio de la Mezquita de los Mercaderes de Paja,
donde se celebra el culto delviernes®. También nos cita la mezquita del
“arrabal de Zaklu". Al asociarmnos la mezquita con el arrabal, con el
mercado y con el cementerio, nos inclina a pensar que alli se realizaba
la predicacion del viernes®. Otra cita nos habla de Abu'Abd Allah Ibn
Jamis al Ansarial Yaziriy nos dice que era ‘Jatib de la Mezquita Mayor??,
Esto parece indicarnos, que existian otros “jatib” o predicadores de la
oracién del viernes, gue no pertenecian a la Mezquita Mayor o Aljama.

18.- Terrase, H. “Citadins et grandes nomades dans I'Histoire de l'lslam”. Studia
Isfamica. XXIX. Paris 1969. pag.5-16.

19.- Los datos proceden de un texto mudejar tardio. Suma de los principales
arrendearnientos y devendamientos de fa ley y sunna. Memorial Histarico Espanol.
V.Madrid 1835.pag.304.

20.- Lezine, A. Deuxvilles d’lfrigiya. Eludes d'archéologie, d'urbanisme, de démographie:
Sousse, Tunis. Paris 1971.pag.21.n.3.

21.- Acien Almansa, Manuel."Madinatal-Zahara en el urbanismo musulman”. Cuadernos
de Madinat aj-Zahara.n.1.Cérdoba 1987. pag.19.

22.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c.pag. 409-410.
23.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c. pag.409-410.
24.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo, J.0O.c. pag.412.
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Muy posiblemente, estaria permitido la predicacion en otras mez-
quitas, para evitar la aglomeracion en la Aljama, asi como que los
habitantes de los arrabales tan alejados de la medina, como el de Zaklu,
el de Abajo y el de la Almina, tuvieran que alejarse mucho de su
residencia®). Precisamente, en el barrio de la Almina, existia una plaza,
unaalhondigay una mezquita, con elnombre de Al Jatab (El Predicador).
Es muy posible que en ella, se realizara la predicacion del viernes.

Siendo los arrabales independientes desde el punto de vista
religioso, seria muy interesante, poder descubrir hasta que niveles lo
eran, pero ello no es posible con los datos que disponemos. En otras
ciudades islamicas, esta clara la dependencia politica y administrativa®®
y también lo podriamos suponer de Ceuta, puesto que de las cuatro
administraciones o contadurias que nos cita Al Ansari, las tres que
hemos podido localizar®”), estaban en la medina. No obstante, seria
interesante investigar en el caso de Ceuta, silos ayudantes auxiliares del
gadi, se asignaban a distintos arrabales, lo cual, nos sefialaria un cierto
grado de autonomia administrativa®®.

Otra funcion esencial de la mezquita, era la de la ensehanza, que
ya hemos desarrollado en otro capitulo.

25.- Segun nos refleja Epalza, M. “Estudio del texto de Al-Idrisi sobre Alicante™. Sharg Al
Andalus.2.Alicante 1985.pag.222: “Cuando la ciudad es muy exiensay la distancia
de los barrios a lamezquita Mayor, es muy grande, se permite que haya predicacion
en otramezquita (es decir que haya mimbar), aunque la mezquita de las autoridades
sea siempre Unica, la aljama”.

26.- Porejemploenla Almerialslamica. Cf. Cara Barrionuevo, L.O.c.pag. 38-39. No era
este el caso de El Albaicin granadino, que formaba una unidad administrativa aparte.
Cf. Calero Palacios. Isabel. “Los Sidi Buna”. Sharq Al Andalus.n.4. Alicante 1987.
pags. 41-42.

27.- La Aduana, la administracion de comercio para la exportacion de mercancias y la
ceca. No hemos podido localizar “la administracion de los albadiles, carpinteros y
oficios similares. “Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c.pag.428.

28.- Sobre la figura del cadi y sus funciones Cf.Tyan, Emile. Histoire de I'organisation
judiciaire en pays d'lstam. Vol.| Paris 1938, Vol. Il Lyon 1943. Mas especificamente
en Al-Andalus, Cf. Carmona Gonzales, Alfonso. “la figura del cadi en los textos
juridicos malikies". Actas del Il Congreso Internacional: Encuentro de las Tres
Culturas. Toledo 1985. pags.85-96. Lagardére, Vicent. “La haute judicature a
I'époque almoravide en Al Andalus™. Al Qantara. VII. Madrid 1986. Pag. 135-228.
Calero Secall, Maria Isabel. “El juez delegado de (na'ib) del cadi en el reino nazari
de Granada". Andalucia Islamica. IV-V. Granada 1986. pags.161-201. Y sobre todo,
enelcasoconcretode Sevilla: Ibn Abdun. Trad. Levi Provengal. Séville musulmane
au déboul du X!l siécle. Le traité d'lbn Abdun. Paris 1947.
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Las mezquitas ceuties, eran utilizadas también para otros menes-
teres, hasta cierto punto alejados de la religién, como pudieron ser los
juicios, los interrogatorios y los juramentos solemnes. Esto nos lo
confirma Ibn Marzuk, al decirnos: “Ordend entonces concurrir a todos y
que vinieran de Fez a Ceula, pues nosotros enfonces estabamos alli.
Cuando llegaron me mando a mi, al alfaqui Abu-Abd Allah al-Sattiya 1bn
Yarbu, que interrogaramos a los dos testigos, uno de ellos llamado Al
Agqari y otro el alfaqui. Fuimos a la aljama y, cuando llegaron, yo
interrogué a Al-Agqgari..."?®. El juicio termino, con el juramento del
encausado en la mezquita de Al Jattabin.

Se utilizaban las mezquitas para la confirmacién del contrato
matrimenial o “aqd al nikah”, ceremonia presidida por el mumlik y que
culminaba con la pronunciacion de la “fatiha” o asentamiento del contra-
to,

También servian para que los muecines hicieran la llamada a las
oraciones por los difuntos®.

La administracidn de tipo religioso, seria también la que, como
bienes habices, hiciera la distribucion del agua, tanto la no potable,
extraida del mar por medio de norias® y que se utilizaba en los bafios®?
y en algunas industrias, como una parte del agua potable, que se
almacenaba en algunos aljibes. Aljibes, que ademas de el agua de lluvia
o el que se traia de otros lugares {véanse nuestros trabajos citados
anteriormente), se utilizaron como carcel en algunos momentos. Tene-
mos por ejemplo, la cita de que en el siglo XIV, un almocaden cristiano

29.- |bn Marzuk. E/ Musnad. Hechos memorables de Abu-l-Hassan, sullan de los
benimerines. Trad. M.dJ. Viguera. Madrid 1977.pag.126.

30.- Martinez Almira, Magdalena. “Celebraciones familiares en Al-Andalus”. Sharq Al
Andalus.5.Alicante 1988.pag.196.

31.- Arié, Rachel. L’Espagne musulmane au lemps des nasrides (1232-1492). Paris
1963. pag.365.

32.- Veéansenuestirostrabajos: El abastecimiento de agua enla Ceuta medieval”. Boletin
de la Asociacion Espafiola de Orientalistas..N.XVII.Madrid 1981. pags. 229-238.; “El
agua en la Ceuta medieval: Obtencién, almacenamiento y distribucion”. /. Coloquio
de Historia y medio Fisico. El agua en zonas aridas: arqueologia e historia. Almeria
1989. pags. 777-796; y "El agua en la Ceuta medieval". Transfretana. O.C.

33.- Uso documentado por Al Bakri. Description de 'Afrique Septentrionale. Trad. Mac
Guckin de Slane. Paris 1965. pag.202.
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capturado, fue encerrado junto con sus compaferos en un gran aljibe®®.
También se cita con posterioridad (en época cristiana), una carcel
llamada “del Aljibe"®5!,

_ No cabe duda, de que el poder politico y religioso, utilizaria elagua,
para aumentar su prestigio y afianzar sus relaciones de dominio sobre la
poblacion.

Enrealidad, los alfaguies, que no eran tan solo los juristas, sino los
poseedores de la cultura y de! poder religioso, constituian una clase
privilegiada y dominante, favoreciéndose de la especial estructura de las
ciudades de Al Andalus®®,

Los bafios publicos, también estarian en su mayor parte, en
manos de los bienes habices de las mezquitas. Los bafios, cumplian
varias funciones algo diversificadas, de las que trataremos a continua-
cion.

Enellslam, la oracion, debe hacerse en estado de pureza, “que se
alcanza por una purificacion (tahara). Esto se consigue por ablucion
menor (wudu) o mayor (gusi), incluso cuando no hay agua, se debe
realizar tocando con la palma de la manos arena o tierra limpia®. La
purificacion menor, era necesaria tras la evacuacion o tocar objetos
considerados como sucios. La mayor, debia realizarse tras la consuma-
cion del acto sexual. Por esta razén, muchos banos estaban junto a las
mezquitas, ya que las salas de abluciones del interior de las mezquitas,
solo servian para la purificacion menor.

También tenian los bafos (y las salas de abluciones ) una funcién
social, yaque en ellos se hablaba de negocios, politica, etc. “Finalmente,
el hamman, es también un mundo mitico de la sexualidad; como lugar de

34.- Cf. Torres Fontes, J. “La cautividad en (a frontera granadina (1275-1285)". Cadiz
en el siglo X/II. Cadiz 1983. pags. 50-91.

35.- Posac Mon, Carlos. Uitima década lusitana de Ceuta. Ceuta 1967. pag.107. Para
SilvaMarais. Diccionario da lingoa portuguesa. Lisboa 1813. pag.37, Jas mazmorras
0 “matamorras”, es: “cova de guardar trigo ou prender escravos usada dos mooros”.

36.- Steiger, Arnald. “Funcion espiritual del Islam en Ja Espana Medieval". Revista del
Instiluto de Estudios Islamicos. VI. Madrid 1958.pag.49.

37.- Llonch Gurrea, Jose Antonio. "El origen y desarrollo de la arquitectura religiosa
hispanc-musulmana”. Histora y Cultura del Islam. Granada 1988. pag.131.

38.- Epalza, Mikel. "Estructura y funciones de los bafios islamicos”. Barios drabes en el
pajs valenciano. Valencia 1989.pag.23.
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purificacion es el final del acto sexual y el principio de la oracion. Enfra
dentro de un ciclo islamico de sexualidad espirifualizada’™®.

Pero la funcidn de ta purificacion mayor, no solo se realizaba en los
bafos publicos y en los barios privados®. En el caso de Ceuta, tenemos
una curiosa cita sobre un santo del siglo XIV, Abu-I-Qasim Abd er-
Rahaman Ibn Sabban, que nos transmite Al Badisi: “Estdbamos con él, un
dia en la Rabita es Said™® asi corno un numero de gente. Nos dijo: -se me
acaba de ocurrir esta idea de que nademos en el mar ltodos juntos; -
jEscucha y obediencial le dijeron entonces los asistentes y habiendo
descendido al mar, nadamos. Cuando hubimos salido del mar, el maestro,
avanzando en secreto hacia un hombre, le dijo: -Tu haces el amor
licitamente con tu esposa y el lavado ritual, te es penoso, a pesar de que
entras en oracion mientras estds impuro. No vuelvas a hacerlo mas, pues
es solo por tu causa, por la que yo he querido que se nadara en el mar-""1.

Esto evidencia la funcidn del agua del mar como purificadora, lo
cual se complementa con la cita de Al Bakri, que nos dice que el agua de
los bafios de Ceuta, se extraia del mar.

Las mezquitas, también organizaban unos espacios urbanos dedi-
cados a los distintos tipos de artesania. Es decir, se organizaban a modo
de “gremios”, barrios de oficios artesanos, cuyo centro politico, religioso
y economico, serian las distintas mezquitas.

De las 15 mezquitas cuyo nombre nos han transmitido, 6 de entre
ellas, pertenecian a gremios (un 46 %), representados los siguientes:

-Mezquita Halfawiyyin o de los esparteros.®? Estaba situada en el
Arrabal de Abajo, junto a la puerta del mismo nombre. Esta puerta ponia
en comunicacion la Almina con el Arrabal de Abajo y fue por donde
penetraron las tropas portuguesas en la conquista de 141563,

39.- AlAnsari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c.pag.422, nos dice con evidente exageracion,
que en cada casa habia un oratorio y un bano. Evidentemente, se refiere tan solo a
las casas mas importantes.

40.- Veéase su situacion en el capitulo dedicado a las rabitas.
41.- Al Badisl.O.c.pag.40.
42.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo, J.0.c. pag.405.

43.- Gozalbes Cravioto, Carlos. “La conquista de Ceuta por los portugueses. segun la
Cronica de Gomez Eanes de Zurara”. V. Centenario de la Conquista de Ceuta. Libro
colectivo, O.C. pags. 194-195
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-Mezquita Qarraqin®" o de los Zapateros. Desconocemos su situa-
cion.

-Mezquita Tabbanin o de los Mercaderes de Paja®*®. No tenemos
ningtin dato que nos facilite su identificacion. Existe la posibilidad de que
esta mezquita Tabbanin o de los mercaderes de Paja, se pueda identi-
ficar con la de Halfawiyyin o de los esparteros.

-Mezquita Kattaniyyin“® o de los Mercaderes de Tela o de Lino.
Como vimos anteriormente, pensamos que se situaba muy cerca de la
mezquita aljama.

-Mezquita Al Qufal o de los Cerrajeros?. No tenemaos ningdn dato
que nos acerque a su localizacion.

-Mezquita Al Ulul o de los Notarios. Al Ansari, nos confirma la
existencia de una calle de los Notarios, perpendicular a la calle Ibn Isa
y que se dirigia en direccion Norte-Sur o viceversa. Creemos que la
ermita de Nuestra Sefiora de Africa, que se sitta enlo que fue dichacalle,
corresponde con una mezquita®®, muy posiblemente denominada de
Los Notarios, ya que estaba en dicha calle®?,

Distinto es el caso de la mezquita de Al Jattabin o de Los
Predicadores. Como hemos indicado antes, es muy probable que en
ella se realizara la oracion del viernes, pero aunque todos los arrabales
tuvieran predicadores, no pasarian de media docena y cada uno,
tendria una mezquita distinta en donde ejercer su oficio. No podemos
considerarla como una mezquita de “gremio”. El origen del nombre,
quizas estuvo en que seria la primera mezquita de arrabal, en la que se
hizo predicacion.

También existieron algunas mezquitas con funcién castrense.
Entre ellas, podemos citar, la construida por los antepasados del

44.- Al Badisl.O.c.pag.145.

45.- Al Ansari. Trad.Vallvé Bermejo,J.0.c.pag.409-410.
46.- Al Badisl.O.c.pag.140.

47.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c.pag.417.

48.- Gozalbes Cravioto, Carlos. “La medina o ndcleo central urbano en la Ceula
hispano-musulmana. |. El palacio de los gobernadores y las mezquitas". Cuadernos
del Archivo Municipal de Ceuta.n.3.Ceuta 1988.pags. 459-74.

49.- Para ampliar mas detalles, véase el capitulo dedicado a las mezquitas.
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gadi lyad en el fuerte de la Al Manara®® (utilizada por los vigias del
fuerte )y las que debieron existir en el interior de la Alcazaba y del
Afrag.

Por tanto, la mezquita y sus complejos internos, adosados o, al
menos controlados®", ademas de tener un papel religioso y cultural
(como centro educativo), teniatambién funciones comerciales, econdmi-
cas, politicas y de organizacién social. En general, podemos decir, que
la vida de la ciudad, estd completamente veriebrada y dominada por las
mezquitas.

Los cementerios, como “ciudad de los muertos”, tenian una funcion
eminentemente higiénica, pero tampoco era Unica.

Pensamos gque los cadies ceuties, tuvieron que vigilar intensamen-
te las necrdpolis, para contrarrestar las circunsiancias adversas de la
geografia urbanistica ceuti. La expansién de la ciudad, solo posible en
dos direcciones, Este y Oeste, tuvo que limitarse por la existencia de los
cementerios. Los arrabales crecian, dejando en medio los cementerios
y distanciandolos de la medina. El control de los almocadenes, para
evitar que se construyeran casas sobre Jas tumbas, debid ser constante
y no exento de problemas®?),

Los cementerios, ademas de ejercer una accién limitadora del
espacio “urbanizable”, ejercian también una funcién social importante.
Sabemos que en ellos, era en donde la mujer musulmana, se movia algo
mas libremente, ya que le estaba permitido acudir a ellos para hacer sus
oraciones a sus familiares difuntos. Esta circunstancia, era aprovechada
por los “donjuanes” de la época®.

50.- Al Makkari. Azbar af Riyyad. El Cairo 1939. T.l. pags.28.

51.- Como complejos internos, podemos nombrar: la sala de abluciones, la escuela, la
sala de oracidn, el patio y las bibliotecas. Podemos considerar complejos adosados
los bafios y como controlados directamente, los cementerios, (0s bienes waqf (que
podian serde muy diverso tipo, desde casa “alquiladas” a bibliotecas), la mayoria de
los grandes aljibes y con ello, la distribucidn del agua y en general, la estructuracion
de toda la vida econémica. Sobre los bienes waqf en las ciudades islamicas, véase
Gardet, Louis. La cité musulmane: vie sociale et politique. Paris 1976. pags.363-
367.

52.- Véase al respecto. [bn Abdoun.O.c.

53.- Torres Ballbas, Leopoldo. “Cementerios hispano-musulmanes”. Al Andalus. XXII.
Madrid 1957. pags.131-191 y Obra dispersa.n.6.Madrid 1983.pags.144-207.
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independientemente de los acuerdos de familia, era en los cemen-
terios, donde (en muy pocas ocasiones), se conocian los futuros espo-
s0s, sobre todo en el caso de las viudas.

Enalgunos casos, esta pequeia liberizacion, hacia que los cemen-
terios, se convirtieran en auténticas “casas de citas”, lo que obligaba a
una estrecha vigilancia por parte de los almocadenes.

Todo este mundo social que era atraido al cementerio, bien para
visitar a sus familiares difuntos, o para establecer contactos carnales,
captaba a su vez, a una serie de comerciantes de menudencias, que (a
pesar de estar prohibide), colocaban su tenderete en la necropolis. Ello
hacia confluir a un personal muy heterogéneo en sus finalidades y
motivaciones. Todo esto, se facilitaba por el hecho de que en el Islam,
no es prohibitivo utilizar las tumbas como suelo de acceso, es decir, se
pueden pisar.

De estas funciones de relaciones sociales y econdémicas, no tene-
mos ningun dato concreto respecto a los cementerios ceuties, pero
suponemos gue ocurriria lo mismo que en otras ciudades de Al Andalus,
no menos importantes, como fue Sevillat®.

Es evidente la funcion estético-artistica de las mezquitas, madra-
sas y bafios®, pero creemos que los cementerios, también tienen una
funcién estética.

Esta funcion, se aprecia en las magnificas “qubbas”®®, algunas de
ellas sefialadas en la descripcién de Al Ansari o en las lapidas sepulcra-
les halladas en el subsuelo ceuti, pero también en las tumbas populares.
No cabe duda de que su alineamiento (mucho mas estricto en esta época

54.- Cf. [bn Abdoun. O.c.

55.- Véanse por ejemplo las descripciones de la Aljama, de la Madrasa Nueva y del bafio
Al Qaid en Al Ansari.

56.- Sobrelaqubbacomoelemento arquitectonico, véase Pavon maldonado, Basilio.
“En torno a la qubba real en la arquitectura hispano-musulmana”. Actas de las
Jomadas de Cultura Arabe e Islamica (1978). Madrid 1981. pags. 247-262. En la
qubba, el cubo, parece corresponder simbdlicamente al mundo terresire y la
esfera al mundo celesle. Cf. Deffontaines. Géographie et réligion. Paris
1948.paq.79.
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que en las actuales necropolis islamicas), provoca una sensacion de
espiritualidad y de recogimiento®®”.

La situacién privilegiada de los cementerios (en medio de la ciudad)
y el poder circular por medio y encima de las tumbas, posibilitaba el que
los cementerios tuvieran otras funciones. En Ceuta el cementerio de la
Musalla o Saria (oratorio al aire libre), estaba junto al oratorio y normal-
mente, también se utilizarfa el suelo de la necropolis para la oracion.

Desconocemos si existian en Ceuta cementerios dedicados a
grupos étnicos determinados, si bien existian cementerios de familias
(husaynies, hammudies) y un cementerio judio.

Los milagros, también tuvieron su espacio urbano.

El milagro, tiene en el mundo islamico ortodoxo, una acepcion
diferente de la del mundo cristiano. Los sufies (misticos), indican que
debentenerunaacciéndiversa. No tienen que serhechos sin necesidad,
ni ser diagnosticados o definidos. No se puede separar la naturaleza de
un milagro de su efecto en el ser humano®®. Pero frente a esta teoria
mistica, surge la popularizacion del milagro, sobre todo, a través de los
santos, que caen a veces en ‘concepciones incluso groseramente
simbdlicas, mitos pintorescos, leyendas pueriles y ritos casi magicos’.

Lugar de milagros, eran evidentemente los cementerios, a donde
ibanlos devotos ahacerladu'a o las peticiones. Al Ansari, nos da un gran

57.- Debidoa suinterés, transcribimos la descripcion hecha por Luis Soto, de una tumba
musulmana: “Lasepullurade formarectangular (salvoinnovaciones muy particulares)
esta excavada entierra, y en casos especiales por canteros en piedra, buscando su
parte lateral derecha el nacimiento del Sol, direccién santa de la Meca.

Se compone de dos receptaculos, cuyas medidas se tomaban con una cafia o vara;
...Como consecuencia de la anchura de la primera caja y la estrechez de la segunda
aparece un escalén o borde que rodea el interior de la tumba, el cual sirve para
acoplar la lapida fraccionada o entera, quedando aislada y libre de tierra et
receptaculo inferior...

Reposandoc el cadaver enla postura referida en su dltima morada, se colacaba sobre
el citado borde una de las lres lapidas arcaicas que utilizaban...

A continuacion la caja superior se cubria de tierra hasta los bordes, sirviéndole de
base las lapidas referidas; sobrelatierra, piedras formando tdmulo, las mas grandes
en la cabecera”. Luis Soto Aranaz Jimenez. Ritos de enterramiento arcaico y sus
origenes en el occidente euro-africano.1989. Papeles mecanografiados, sin publicar.

58.- Idries Shah. Les soufis et I'esotérisme. Paris 1972.pag.283.

59.- Dermenghem, Emile. Le cuite de saints dans I'lslam maghrebin. paris 1954. pag.7.
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numero de tumbas de las que “salia la luz (o el fuego)”, es decir, daba
entendimiento y la solucién de su problema al orante. Otras tumbas, se
nos citan como lugar de peregrinaciones famosos (véase el capitulo de
los cementerios), e incluso, en un caso, la tierra que rodeaba una tumba,
tenia el poder de sanar animales enfermos®®®, Otra tumba, era famosa
por los prodigios y las visiones misticas®",

Respecto a las reliquias, tenemos dos citas concretas. Segun nos
cuenta Zurara, en la conquista de Ceuta: “Mais outro cuydado era o dos
mouros vihos e de todo aquelles, que sabiam a declaragam daquelles
synaes que ja dissemos, e huus amdava escomdemdo seus averes,
oulros estavan descallgcos em suas mezquitas, com os corpos temdidos
amte as reliquias de seus profetas, pedimdo mercee aas divinaaes
virtudes, que quizessem trazer aquelle feyto a tall fim, que a sua cidade
nom ficasse quebraniada amte a yra daquelle rrey’?,

Otra cita sobre la existencia de reliquias, nos la transmite Al Ansari
(solo en |a edicién del manuscrito de Ibn Tawit), que nos indica que Abu-
|-Abbas al-Daqgaq, al morir, “/la gente se aglomerd durante su entierro y
cortaron trozos de la sdbana en la que iba envuelto, guardandolos como
reliquias. Dios nos favorezca por medio de sus santos'®d,

Las madrasas, ademas de su funcidn propiamente educativa y
religiosa, tenian otras funciones, como las de servir de hospedaje a los
estudiantes. En Ceuta, el “patronazgo” sobre los estudiantes llega hasta
teneranexo a la madrasa, un espacio dedicado a enterrar a los estudian-
tes®). Con esto, contribuian a lo que hoy llamamos como igualdad de
oportunidades. También tenfan una funcién de control de la ensefanza
superior, en contraposicidn a la proliferacion de zawiyas.

60.- Al Ansari. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c. pag.410. Segun latraduccion de A.M. Turki,
la tierra curaba las enfermedades, sin indicar que fuera exclusivamente a los
animales. Cf. Abdel Magid Turki. “La physionomie monumentale de Ceuta: un
homnmage nostalgique a la ville par un de ses fils, Muhammad B. Al-Qasim Al-
Ansari". Hesperis-Tamuda. XX-XXI|. Rabat 1882-1983. Rabatl. pag. 126.

61.- Al Ansari. Trad. Abde] Magid Turki. O.c.pag.123. En la traduccidon de Vallvé
Bermejo, parece gque era el santo en su vida, el que era famoso por sus prodigios y
visiones.

62.- Gomes Eanes de Zurara. Chronica da Tomada da Cepta...
63.- Al Ansarl. Ed.lbn Tawit. Mayalfa Tatwan. 3-4 (1958-1959). pags. 77-78.
G64.- Al Ansarl. Trad. Vallvé Bermejo, J.O.c. pag.409.

247



CARLOS GOZALBES CRAVIOTO

Precisamente, son las zawiyas, las que en el siglo Xll, aumentan
enormemente en nimero y en poder, constituyéndose en focos de
atraccion y de poder, opuestos a la religiosidad ortodoxa, o cuando
menos aislados del poder centralizado politico y religioso.

La especial geografia ceuti, influyd enormemente en el numero de
zawiyas, lo mismo que las rabitas.

Respecto a las rabitas, Ceuta, al ser un lugar costero y de paso, era
un sitio muy adecuado para que existieran varias. Algunas estaban hacia
el continente, como la rabita Es Sid que se cita con funcidn de necrépolis.
Otras estaban en el monte Hacho o Aimina, con una evidente funcion
como atalayas. También se cita en Ceuta, una réabita con funcion de
hospedaje a los viajeros, como ocurria con la rabita del Barranco de la
Camella.

Por tanto, las rdbitas, cumplen funciones religiosas (centros de
propagacion de la doctrina, cementerios) y educativas (como centros de
ensefanza religiosa), al mismo tiempo que militares {defensa, atalayas)
y sociales (hospedaje). Como indica Epalza, "hay una organizacion
religiosa que ensena al mismo tiempo la mistica de la defensa patridtica
del territorio musulman y el cumplimiento de todos los demads preceptos
isldmicos. Pero en manera alguna pueden compararse los miembros de
las rdbilas con instituciones parecidas cristianas’®®.

El estudio de las citas sobre rabitas y zawiyas ceuties, nos ha
llevado al planteamiento de una hipétesis de diferenciacion. Se conside-
raba rabita, cuando habia una fundacion directa de un asceta, ermita o
santo, mientras que las zawiyas, eran una fundacién posterior a su
muerte, o al menos, realizada con bienes no propios del que alli se
veneraba. Respecto a sus funciones posteriores, eran casi idénticas.

El estudio de otras rabitas y zawiyas de la época, en base a esta
hipotesis, nos hara confirmarla o desecharla, aunque, en el caso de
Ceuta, se cumpla esta norma.

Como hemos indicado reiteradamente, el urbanismo medieval
ceuti, quedd muy marcado por su especial geografia. Las Unicas
direcciones de expansidon posibles (Este y Oeste) debidas a su situacion

65.- Epalza, M. “Constitucion de rabitas en la costa de Almeria; su funcién espirituat”.
Homenaje al padre Tapia. Almeria en su Historia. Almeria 1988.pag.234.
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istmica, le otorgd unas caracteristicas especiales, como el numero
extraordinario de cementerios y musallat, actuando cada arrabal relati-
vamente independiente, alrededor del conjunto arrabal-mezquita-ce-
menterio-musalla y encerrandose en sus propias murallas. También fue
la causa de que los cementerios, quedasen practicamenie dentro de los
arrabales e incluso al menos una rawda familiar (la de los hammudies),
estuvo en el interior de la medina.

Su geograffa istmica, también condiciond que el esquema urbano
no fuera circular, sino lineal, quedando los cementerios como elementos
separadores de la medina y los arrabales.

El calculo demografico en base a la extension, nos da unos 30. 000
habitantes aproximadamente®®®, que se alcanzarian sobre todo en el
siglo Xlll empezando a decaer en el siglo XIV. La cronologia de las
tumbas de los personajes citados por Al Ansari, nos lo indica y también
cuando nos cita las bibliotecas.

El calculo demografico, correspende también con la relacion habi-
tantes/superficie de la aljama, después de haber calculado dicha super-
ficie en funcion del numero de columnas y de la media de los espacios
intercolumnares.

El concepto de barrio y de arrabal, es muy distinto, aunque en
algunas ocasiones excepcionales, las fuentes medievales, usan estos
términos indistintamente.

Normalmente, barrio era un grupo de casas en torno a una quebra-
diza y estrecha calle, sin continuidad y que con su estructura, permitia
incluso el aislar estas casas con una puerta. De esta forma, serian por
ejemplo, el barrio de los cristianos y el de los judios de Ceuta. En algunas
barrios, habia en una esquina en la zona abierta a la calle principal
exterior, una mezquita, lo mismo gue una serie de servicios comunes,
como un horno, tienda, bafo publico, etc®). De esta forma, algunos
barrios grandes, eran practicamente independientes. Enocasiones, esto
no era asi, pues los barrios, estaban “especializados”, en cuyo caso, lo
constituian [as tiendas o talleres.

66.- Gozalbes Craviato, Carlos. “La demografia de Ceuta en la Edad Media". /1.
Congreso Internacional El Estrecho de Gibrallar. Actas en prensa.

67.- Epalza, Mikel de. “Un modelo operativo de urbanismo musulman’. Sharg Al
Andalus. 2.Alicante 1985.pags. 137-150.
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El arrabal comprendia un espacio mas amplio, abarcando un gran
numero de barrios. En realidad, eran ampliaciones de la ciudad. Cuando
el nimero de casas en el exierior de la medina, era bastante grande para
su proteccion, se le rodeaba de una muralla que formaba los limites del
arrabal.

También podemos ver, que Al Ansari, en ocasiones llama “medina”
al centro urbano original, y otras, hace referencia con este termino al
conjunto del centro urbano y arrabales.

Aligual que en todas las ciudades hispano-musuimanas, hay una
perduracién de los espacios funcionales religiosos, lo cual, nos ha
ayudado bastante en la localizacion de todos los elementos religiosos.

La localizacion del barrio comercial cristiano, nos lleva a su vez, a
considerar una especie de especializacion comercial del centro urbanc
0 medina.

Efectivamente, al Oeste del barrio cristiano, en las murallas de la
medina (hacia el monte Hacho), estaba la Aduana. Ello parece indicar
gue en determinados productos, su comercio estaria monopolizado por
la Medina, estando obligados a pasar por la puerta de la Aduana, en
donde el poder institucional, o bien compraba o bien cargaba los
productos con una tasa. Estos productos, siguiendo una costumbre muy
antigua, evidentemente, eran los mas importantes y en elcaso de Ceuta,
por o menos serian la seda y las especias. Esto nos parece indicar
también el hecho de que la Qaysariyya dedicada a las telas de seda y el
Sug Atiarin dedicado a las especias, se situaban en el interior de la
Medina.

De esta forma, los comerciantes extranjeros, tenian un acceso
directo y libre a otros mercados y zocos, entre ellos, el Kabir (Grande),
muy cercano a su barrio, pero no podian adquirir estos productos, ni
presumiblemente, tampoco podian vender otros determinados, reserva-
dos a la medina.

Nos encontramos con una ciudad, que a pesar de estar estructura-
da como todas las ciudades hispano-musulmanas, sin obedecer a un
plano ni a una disposicion previa, llega a una profunda organizacion de
sus areas, principalmente en torno a su vida religiosa y cultural.

Sudistribucion espacial, nos muestra una gran organizacion social,
determinando la especializacion y diversificacion del trabajo, de las
areas urbanasy de obtencién de recursos. En este espacio, la aristocra-
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cia cultural y religiosa, era sin lugar a dudas, un grupo privilegiado, con
un nivel de vida muy superior al de la inmensa mayoria de la poblacién.

Por todo ello, Ceuta, puede considerarse, como una de las princi-
pales ciudades, en las que el estudio de su urbanismo medieval,
contribuye de una forma importante, al conocimiento de las ciudades
hispano-musulmanas.

Se ha dicho muy a menudo que el Estrecho de Gibraltar, es mas
bien un puente que una barrera. Para puntualizar mas aun esta frase,
creemos gque coexistentanto el puente, como labarrera. Hay un estrecho
maritimo donde el paso se filtra como si fuese un puente, pero también,
al menos a partir de la Baja Edad Media, hay una barrera terrestre en el
Sur de Ceuta.

Ceuta, se convierte en una de las ciudades mas esplendorosas del
mundo musulman, a pesar de estar en el Norte de Africa, una zona en
la que aun no se habia desarrollado el urbanismo.
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Distribucian de los barrios y arrabales en la Ceuta Medieval.

1.- Afrag y zona exterior del Arrabal de 9.- Arrabal de Emmedio

Afuera 10.- Murallade saparacion entre la cindad
2.- Murallas del Arrabal de Afuera, de-  (Arrabal de Emmedio y los arrabales de
rribadas antes del siglo XV Abajo y de Zaklu), segiin Gordillo Osuma
3.- Al Hafa 11.- La muralla antes citada, segrin nues-
4.-5.- Al Hara y Al Kassabun tra hipétesis

6.- Murallas del I'rente de Tierra 12.- Arrabal de Abajo

7.- Medina 13.- Arrabal de Zakiu

8.- Murallas orientales de la Medina 14.- Arrabal de la Almina

251






FUENTES Y DIBLIOGRATIA







FUENTES IMPRESAS Y MANUSCRITAS

-Abd el Haqq Al Badisi. " I Maysad. Vie des saints du Rif”". A M. Paris XX VI Paris [926.
-Aboulfeda.Géngraphie. Trad. M.Reinaud. T.I1.Paris 1948.

-Alimed Ben Khaled en Naciri es Slaoui. * Kitab al Istigsa fi akhabar Dowal ol Magrib
al Agsa”. AM.Vol.LXXXII.Paris 19

-Al Ansari.Trad. Vallvé Bermejo,Joaquin, “Una descripeion de Centa nusubinana en
el siglo XV ALAXXVILMadrid 1962, pags.398-442.

-Al Ansari. “Istijsar el Ajbar”. Ed.Ibn Tawit. Mahalla Tatwan. n.3-4.Tetudn 1958-
59.pags.73-95.

-Al Ansari Trad. Furki,Abdel Magib. “Un honmage nostalgigue alavilla parun de ses
Sils Muhammad B.al Qasim Al Ansari”. Hesperis-Tamuda, XX-XXI1. Rabat 1982-
83.pags. 1 13-162.

-Al Maqqari. Azbar al Rivad. Ed. El Cairo 1939.
-Al Maqqari. Nafli al Tib. Ed. 1. Abbas. Beirut 1968.

-Al Makkari (Maqqari). Analecies sw histoire et la itieranere des arabes en Espagne
par.... Trad. Dozy-Dugat-Frehl y Wright. Leidem 1861.11.val.

-Al Bakri,Abu Ubaid. Descriprion de U'Afrigue Septemrionale. trad. Mae Guekin de
Slane. Paris 1965.

-Al Hulal. Trad. Huici Miranda. Tetudn 1951,
-Al 'Tadli. Kitabal Tasawswuf. Ed.Faure. Raba 1958,
-Al Yusani. Classes des savants. Ed. Ben Cheneb, Alger [920.

-(Andénimo). “Swna de los principales arrendamicnios y devendamicntoy de la lev v
sunna’. Memorial Hhistérico Espaniol. V.Madrid 1833,

-(Andénimo). Historia Desponsationis Fredereci HI cum Leonora Lusitanica. "UA1L
Strashourg.

-(Andnimo). Protocolo del Real Colegio de Trinttarios Descalzos de Centa. Manuscrito
copiade a2 mano en la Biblioteca Nacional Sig. Afr. Ga. F. 5.284. R. 1.104.793.

-Azevedo,Pedro. Documentoys das Chancellerias Reais anteriores a 1531 relativos a
Muarroccos. Lisboa, T.L 1914, T, 1934,

-Beaumier (Trad.). Ibn Abi Zar. Ravwd al Qivids.Paris [860.
-Ben Cheneb (Ed.). Al Yusani. Classes des savants. Alger 1920

255



CARLOS GOZALBES CRAVIOTO

-Blanchard, Louis. Docments inédits sur le commerce des marsellais aie Moven Age.
vol. I. 1884. Vol. 1. 1885.

-Braun, Georgius. Civitatis Orbis Terrarnm. Colonia 1576.
-Castrillo, R. (Trad.) Ibn Al Jatib. Kitab o' mal al-a’lam. Pane 3. Madrid 1983.

-Cenival, Pierre. Sources Inédites de I'Histotre du Maroc. Archives er Bibliotheques de
France. T. IV. Paris. 1931.

-Correa da Iranca, Alejandro. Historia de Ceuta. Manuscrito de la Biblioteca Nacio-
nal. Siw. 9.741.

-D’Ascensao Valdés, Joaquin. O sino de Ceuta. Documenios do Archivo National da
Torre do Tombo. Lisboa 1914,

-Defrémery y Sanguinetti. (Trad.) Ibn Battoutah. Vovages. T.1V. Paris [858.
-Dozy-Goeje (Trad.). Idrissi. Description de 'Afrique e de I'Espagne. Leidem 1968,

-Dozy-Dugat-Frhel y Wrogth. Analectes sior 'histoire ef la literature des arabes de
I'Espagne par Al Makkari. Leidem 1861,

-Dugat-Dozy-Frehl y Wrigtho(Trad.). Analectes sur U'histoive et la lin”’eratre des
arabes de ['Espagne par Al Makkari. Leidem 1861,

-Ehingen, Jorge de.Ed.Garcia Mercadal. Viajes de extranjeros por Espaiia v Portugal.
Madrid 1961.T.I1.

-Eissa, Mohammed. Historia de la ensenanza en Al Andalus desde la conguista hasta
el califaro. Madrid 1977. Tésis doctoral inédita,

-Esaguy, José de. Libro de los Veedores de Cewia. Libro Grande de Sampayo. Tinger
1939,

-Faria e Sousa. Afiica portuguesa. Lisboa 1681.
-Faure,E. (Ed). Kitabal-Tasawywryf, Al Tadli, Rabat 1938,

-Ferhat, Halima. “Un nouveau document sur la grande mosqudée de Sabia au moyen
age’ Hesperis-Tamuda. XXV, 1986. pags. 5-10.

-Frehl-Dozy-Dugat-Writh, Analectes sur ['histoive et la liuéranre des arabes de
I'Espagne par Al Makkari. Leidem 1861,

-Garcin Gomez, Emilio, Andalucia contra Berberia. Barcelona 1976,

-Garcia Gomez, Emilio; Levi Provencal. Sevilla a comienzos del siglo X11. El tratado
de Thn Abdn. Madrid 1948.

-Garcia Mereadal. Vigjes de extranjeros por Espaiia y Portugal. T. 1-11. Madrid [961.

-Gaudefroy Demombynes. (Trad). Massalik el Absar fi mamalik el Amsar L'Afrique
moins 'Egipte. 1. Thn Fadl Allah Al Wmari, Paris 1927,

256



EL URBANISMO RELIGIOSO Y CULTURAL DE CEUTA EN LA EDAD MEDIA

-Goeje-Dozy. (Trad.) Idrissi. Description de 1 Afrique et de I'lspagne. Leidem 1968,
-Goeje. (Trad.). Ibn Jurdabah. Masalik wal manalik, Leidem 1889.

-Gomes Eanes de Zurara. Clronica do comde don Pedro de Meneses. Ed.Correia da
Serra. En Collegao de livros ineditos de historia portuguesa. T, 1, Lisboa 1792.

-Gomes Eanes de Zurara. Clronica da Tomada da Cepta. Ed.Esteves Pereira. Lisboa
1915.

-Gomez Camarero, Carmen; Lazaro Durin, Maria Isabel. “Los poctas ceuties en el
Nafl al-Tib . 11. C.1.E.G. En prensa.

-Huici Miranda, Ambrosio (Trad.). Rawd Al Qirids. Ibn Abi Zar, Valencia [918.
-Huici Miranda, Ambrosio (Trad.). Al Hubal. Tetuin (931,
-Huici Miranda, Ambrosio (Trad.) Ibn Idari. A/ Bavan al Magrib. Valencia 1963,

-Ibn Abdun. Sevilla a comienzos del siglo XILED tratado de Thn Abdun. Trad. Levi
Provencal y Garcia Gomez, E. Madrid 1948.

-Ibn Abi Zar. Rawd Al Qirtds. Trad. Huici Miranda,Ambrosio. Valencia 19(8.
-Ibn Abi Zar, Raved af Qirtas. Trad. Beaumier, Paris 1860,

-Ibn al Abbar. A/ M’ vam. Ed. B.AH. s.(

-Ibn Al Jatib. Kitab a'mal al A’lam. Parte 3, Tread, R. Castrillo. Madrid 1983,
-Ihn Battoutah. Voyvages. Trad. Defrémery y Sanguinetti. T. 1V, Paris 1858.

-Ibn Fadl Allah Al Wmari. Massalik el Absar fi manalik el Amsar, T 1 L' Afrigue moins
I'Egipte. Trad. Gaudefyroy Demombynes. Puris 1927,

-Ibn Hawqal. Configuracion del Mundo. Trad. Romany Suay ,M.]J. Valencia 1979.
-Ibn Hazza. £l Collar de la Paloma. Trad. E. Garcia Gomez. Madrid 1952,

-Ibn Idari. Al Bavan al Magrib, Trad, Huici Miranda, A, Valencia 1963,

-Ibn Edari. A/ Bavan al Magrib. Trad. Huici Miranda, A. Tetuan [957.

-Ibn Jaldun. Hisioire des Berberes. Trad, Slane. T. 1L Alger.

-Ibn Khaldun. Discours sur I’Histoire Universelle. Al Maqgaddiva. Beyruth 1967,
-Ibn Jurdabal. Massalik swal mamalik. Ed. Goeje. Leidem 1889

Ibn Marzuk, Z1 Musnad, hechosmemorables de Abu-1-Hassan, sultdn de los beninerines.

Trad. Viguera, M. J. Madrid 1977.
-Ibn Rahmnun. “Les Chorfa du Maroc”. Révue Africaine. 21, Alger. 1877.

-Ibn Said. Istijsar al-Qadah. EI Cairo 1938,

257



CARLOS GOZALBES CRAVIOTO

-Ibn Tawit. (Ed.). “Istijsar el Ajbar™ Al Ansari. Mahalla Tarwan. Teluin 1958-59.
pags. 73-95.

-Idrissi. Description de 1 Afvique et de I'Espagne. Trad.Dozy-Goege. Leidem [968.

-Lizaro Durin, Maria Isabel; Gomez Camarero, Carmen. “Los poctas ceuties en el
Nafh AI-Tib™. 1. C.LLE.G. En prensa.

-Mascarenhas, Jeronimo. Historia de Centa (eserita en 1640). Lisboa 1918,

-Mas Latrie. “Documents surle conmerce maritime dunidi de la France . Bibliotheque
de I'Ecole de Chartres. T. X. [846.

-Mas Latrie. Traité de paix et commerce avee les arabes de UAfrigue Septentrionale au
Moyen Age. Paris 1869.

-Mateus de Pisano. Livro du guerra de Cepra. Ed. Correia Pinto. Lisboa 1915,

-Premaire, A, L.de. Lesnotes d wnandalowanMaroc 1334-1335. Maghreb e1 Andalousie
au X1V siécle. Lyon 1981,

-Provencal ,Levi. Sevilla nusulmane an débout du X1 siécle, Le traité d' Thn Abdun. Paris
1948.

-Qadi Yad, Azbar al Riad, Ed. El Cairo. s.{.
-Reinaud (Trad.). Aboulfeda. Géographie. T. 11. Paris 1948.

-Ricard, Robert. Sources Inédites de UHistoire du Maroc. Archives et bibliothéques de
Portugal. T. IV. Paris 1951.

-Romuny Suay, M. J. (Trad.) Ibn Hawqal. Configuracion det Mundo. Valencia 1979,
-Slane, M. G. (Trad.) Ibn Jaldun. Histoire des Berberes. T, 11 Alger.

-Soto Aranaz Jimenez, Luis. Ritos de enterramiento arcaico v sux origenes en el
occidente enro-africano. 1989. Monogralia inédita, sin publicar.

-Soussi, Mohammed. “/hn Guzi”. C.T. n. 103-104. T. XX VL. Tinez 1978. pags.53-65.

“Tueci, Rodi. “Docunendi inedini sulla spedizione e sillamahona dei genovesi a Centa”.
Atli della Societa Ligura di Storia Patria. T. LX1V. Génova 1935.

STurki, Abdel Magib. Ui honunage nostalgique alaville par un de ses fils, Muhanmmad
B. al Qasim Al Ansari™, Hesperis-Tamuda. XX-XXI. Rabat 1982-83. pags. 113-162.

-Vallvé Bermejo, Joaquin. “Unadescripeion de Ceuta musulmanacenel siglo XV ALA.
XXVII. Madrid 1962. pags. 398-442,

-Viguera, Marin Jesis (Trad.). Ihbn Marzuk. 150 Musnad; hechos memorables de Abu-1-
Hassan, sulidn de los benimerines. Madrid 1977.

-Wadingo, L. Aunales Minorum. T. 11 Quarachi 1931,

-Writh-Dozy-Frehl-Dugat. Analectes st histoire et la linérature des arabes de
I'Espagne par Al Makkari, Leidem 1861,

258



BIBLIOGRAFIA

- Abad Varela,Manuel. “Estudio de las monedas procedentes de la basilica pileocristiana
de Ceuta™ f1. C. 1. . G. En prensa.

- Abdelhalkm Bl Gafsi. “Note sur les cimélieres de Tunisic™. Sharg Al Andalus. n. 6.
Alicante 1989. pags. 173-184,

- Acien Almansa, Manuel. “Madinat al-Zahara en el urbanismo musulmian™. Cuadernos
de Madinat al-Zahara. n. 1. Cérdoba 1987.

- Alareén, Pedro Antonio de. Diario de un testigo de la Guerra de Africa. Madrid 1957,
T 1.

- Amador delos Rios, Rodrigo. Memorias acerca de aleunas inscripeiones ardbigas de
Ispaiia y Portugal. s. 1.

- Arié, Rachel. L' Espagne musulmane au temps des nasrides 1234- 1492, Paris 19635,

- Azuar Ruiz, Rafael. “Las mezquitas en el dmbito rural”™. Actas de las 1. J. C. AL L
Madrid 1985. pags. 65- 72.

- Azuar Ruiz, Rafael. “El hammam musulmdn en Al Andalus™. Baiios drabes en el pais
Valenciano. Valencia 1989, pags. 33-42.

- Baeza Herrazti, Alberto. “Bibliografia histérica de Ceuta. . Transfreiana. 1. Ceuta
1981. pags. 77-84.

- Baeza Herrazti, Alberto. “Descripcion historica de un grabado de Ceuta en el siglo
sVIT. Transfretana . 3. Ceula 1983, pags. 113-122

- Bueza Herraztiy A. Bulas de Cruzada en la reconquista de Centa. Ceuta 1987.

- Baeza Herrazti, Alberto. (A.) Centa 1900. de Ramos Espinosa de los Monteros,
Antonio. Ceuta 1989.

- Barros da Goma. Historia da adminastragao publica em Portugal. T. 1X. 1945, T. X.

1950.

- Boissonade. “Les rélations commerciales”. Bulletin de Géographie du Comité des
Travanx Historiquey et Sociales. T. 44, 1929,

-Bravo Perez, ], “Fabricade salazones en la Ceuta romana”. C. R. 1. 8. Revista de la Mar.

Abril 1980. pag. 40.

- Bravo Perez, Juan et alli. *Nuevos datos sobre la economiadel territorio ceuti en época
romana;lactorias de salazén de pescados™. /1 C. I I G. . En prensa.

259



CARLOS GOZALBES CRAVIOTO

- Cabanelas, Dario. “Aben Hazan y la ensefianza en Ia Espaiia musulmana®™. A/ Mulk.
Cardoba 1963. pags. 39-52.

- Cabanclas, Dario. “La madraza drabe de Granada y su suerte en época cristiana”™. C.
A.n. 24, Granada 1988. pags. 29-54.

- Caille, Jacques. “Les marsellais & Ceuta au XIIE siecle”. Mélanges d'histoire et
d'archéologice de 1'Occident Musulman. Hommage a Georges Margais. Alger 1957,
pags. 21-31.

- Calero Palacios, Isabel. “Los Sidi Buna”. Sharg Al Andalus. n. 4. Alicante [987. pags.

- Calero Secall, M. L “El jucz delegado del gadf en el reino nazarila de Granada™. ALl
1V-V. Granada 1986. pags. 161-202.

- Campmany, A. Memorias historicas sobre la marina, comercio y artes de la amtigna
ciudad de Barcelona. Madrid 1709

- Cara Barrionuevo, Lorenzo. La Almeria Isldmica v sy Alcazaba. Almeria 1990
- Caro, Lucas. Historia de Centa. (A.). Gomez Bareelo, J. L. Ceuta 1989,
- Castellanos, Manuel. Apostolado serdfico en Marruecos. Madrid 1816.

- Cerdeira, Clemente. “Arqueologia musulmana de Ceuls”. Revista de Tropas Colonia-
les. Madrid [926.

- Corcos, David. Studies in the history of the jews of Morocco. lerusalem 1976.

- Creswell, K. A. C. Early Muslion Architectire. Oxlord T, 1L 1943, T, 11, 1940,

- Criado Ortega, L. Guiu de Cenia. Madrid 1927,

- Cruz Hernandez, M. Historia del penscamiento en ¢l mundo isldmico. Madrid 1981,

- Chalmeta Gendron, O. El seior del zoco en Izspaiia. Edades Media y Moderna. Madrid
1973.

-Daura Jorba, Antoni. “Laceramicasigillataalto-imperialen Ceuta™ I C. 1. E. G. Ceula-
Madrid 1989. T. 1. pags. 953-981.

- Delfontaines. Géographie et réligion. Paris 1948,
- Dermenghem, Emile. Le culte des saints dans 'lslam maghrebin, Pans 1954,

- Diaz Garcia, Amador;Libora Delgado, Jorge A. “Nuevas aportaciones a los cemen-
terios en la Granada nazari”, Revisia C. . H. G. R. n. 3. Granada 1983. pags. [03-127.

- Dornellas, A. “Uma plamta em Ceuta”. Vol. 1. de Historia ¢ Genealogia.

- Drague, Georges. Esquise d'Histoire réligicuse du Maroc. Confréreries et Zaotius.
Paris s. I.

- Dufourq, Charles Emmanuel. “La Couronne d” Aragon et les Hafsides au XTI siecle™.
Analecta Sacra Tarraconensi. T. XXV, Barcelona 1952,

260



EL URBANISMO RELIGIOSO Y CULTURAL DE CEUTA EN LA EDAD MEDIA

- Dufourq, Charles Emmanuel. “Laquestion de Ceutaau X1 sieele™. Hesperis. XL
Rabat 1955. pags. 67-127.

- Dufouryg, Charles Emmanuel, L' Espagne catalane et le Magrib aux X1 et XTV siecles.
Paris 1966.

- Dufourq, Charles Emmanuel. “*Les rélations de la Péninsule Ibérique et I' Afrique du
Nord au X1V siecle™. A. . M. n. 1. Barcelona 1970-71.

- Epalza, Mikel de. “Texto de Alldrissi sobre Alicante”. Sharg Al Andalus. n. 2. Alicante
1982. pags.

- Epalza, Mikel de. “Un modelo operativo de urbanismo musulman®™. Sharg Al Andalus.
2. Alicante. 1985. pags. 137-150.

- Epalza, Mikel de. “Constitucién de rdbitas en la costa de Almeria;su funcidn espiritual ™.
Homenaje al P. Tapia. Almeria en su Historia. Almeria 1988, pags. 231-236.

- Epalza, Mikel de. “Estructura y funciones de los bafos isldmicos”. Barios drabes en el
pais Valenciano. Valencia 1989, pags. 11-24.

- Farhat Darchraoui. “Tentative d'infiltration si’ite en Espagne musulmanc sous le
regne d'Al Hakan 11 Le procés d’un missionaire si'ite d’apres 1bn Sahl”. A, A. XXIIL
Madrid 1958. pags. 97-106.

- Fernandez Romera, Fortunato. Los franciscanos en Marruecos. Tanger 1921,

- Fernandez Sotelo, E. Ceuia medieval. Aportacion al estudio de las cerdmicas (S. X-
XV). Ceuta 1988.

- Fernandez Sotelo, E;Moreno Ledn, Eva. “Nivel romano en fa basilica palcocristiana
de Ceuta”. /1. C. I [2. G. . En prensa.

- Ferrer Bravo, M. “Ermilas de Cewa™. Libro de Ceuta. s. . pags. 111-116.

- Gareia Cosio, José. Pendion o Estandarte Real de la siempre Noble, Leal v Fidelisima
cindad de Centa. Historia de wna restanracion. Ceuta 1979.

- Garcia Mercadal. Viajes de extranjeros por Espaita y Portugal. T. 1-11. Madrid 1961.
- Gardet, louis. La cité musulmane,vie sociale et politique. Paris 1976,

- Gaudelroy Demombynes. “Notes sur histoire de 'organisation judiciaire en pays
d’Islam™. Révue o Entdes Islamigues. X111, Paris 1939,

- Genar Ballasote, Jose et alli. "Excavacién arqueoldgica de urgencia en la parcela 13
de Ja Gran Via ceutiiresultados preliminares™ 1. C. 1. E. G. En prensa.

- Golvin, Lucien, Essai sur architecture réligicuse musulmane. T. 1. Paris 1970,
- Gomez Barceld, J. L. (A.) Historia de Centa. Lucas Cayo. Ceuta 1989,

- Gomez Barceld, J. L. “Evolucion de calles y barrios en el istmio de Ceuta coctinea al
cerco de 1694-1727. Esbozo de un nomenclator para su estudio™. [, C. 1. [5. G. En prensa.

261



CARLOS GOZALBES CRAVIOTO

- Gomez Camarero, Carmen;Lazaro Durdn, Maria Isabel. “Los poetas ceutics en el
Nafh al-Tib". [1. C. I. I&. G. En prensa.

- Gomez Moreno, Manuel. “El bafio de la juderin de Baza™. A. A. X11. Madrid 1947. pags.
151-155.

- Gonzalez, Alonso. “‘La figura del gadf en los textos juridicos malikies™. Acras del 1
Congreso Internacional: fincuentro de las tres cultinas. Toledo 1985, pags. 89-97.

- Gordillo Osuna, Manuel. Geografia urbana de Centa. Madrid 1972,

- Gozalbes Busto, Guillermo. A! Mandari el granadino, fundador de Tetndn. Granada
198Y.

- Gozalbes Busto, Guillermo. “Tetudn en ta Alla Edad Media™. Estudios sobre Masrie-
cos en la Edad Media. Granada 1989. pags. 73-90.

- Gozalbes Cravioto, Carlos. "Ceuta en las tradiciones derivadas de 1a Biblia™. Africa.
n. 427. Madrid 1977,

- Gozalbes Cravioto, Carlos. Ceuta en la Topografia Cldsica. Ceula 1978.

- Gozalbes Cravioto, Carlos. “El Afrag, un castillo merinida en Cewta”. Castillos de
Espaita. n. 16. Madrid 1978. pags. 55- 61.

- Gozalbes Cravioto, Carlos. “Los fachos de Ceunta”™. Jabega. 27. Milaga 1979, pag. 2 |-
27.

- Gozalbes Cravioto, Carlos. "Las corachas medicvales de Ceuta™. Al Qantara. 1.
Madrid 1980. pags. 365-390.

- Gozalbes Cravioto, Carlos. “El albacar en las fortilicaciones de Ceuta”._fabega. 29.
Miilaga 1980. pags. 61-90.

- Gozalbes Cravioto, Carles. “El abastecimiento de agua en la Ceuta medieval”._B. A.
I, O. XVIiL Madrid 1981, pags. 229-238.

- Gozalbes Cravioto, Carlos, “Lajuderia y los judios en la Ceuta medieval”. B. A. £. O.
. XVIIL Madrid 1982, pags. 259-276.

- Gozalbes Cravioto, Carlos. “Las lortificaciones hispano-portuguesas del Frente de
Tierra de Ceuta. 1. [550-1640". Transfretana. n. 2. Ceuta [983. pags. 19-49.

- Gozalbes Cravioto, Carlos. Mitos v Leyvendas de Ceuta. Ceuls 1985.

- Gozalbes Cravioto, Carlos. ”El albacar en las fortificaciones hispano-portuguesas del
Norte de Africa®. I C. H. A. C. M. . Melilla-Granada 1987. pags. 79-92.

- Gozalbes Cravioto, Carlos. "Notas sobre las funciones del albacaren las fortilicaciones
del Norte de Africa”. Sharg Al Andalus. n. 4. Alicante 1988. pags. 199-202.

- Gozalbes Cravioto, Carlos. "La medina o ndcleo urbano central en la Ceuta hispano-
musulmana. I. El palacio de los gobernadores y las mezquitas®™. C. A. M. C. n. 3. Ceula
1988. pags. 49-74.

262



EL URBANISMO RELIGIOSO Y CULTURAL DE CEUTA EN LA EDAD MEDIA

- Gozalbes Cravioto, Carlos, "La medina o nticleo urbano central en la Ceuta hispano-
muosulmana, I, Los bafios y [as calles™. € A AL Con. 4 Ceuta 1988, pags. 37-48.

- Gozalbes Cravioto, Carlos. "La estructura urbana de Ta Ceuta medieval™. I C. 1 G.
. Ceuta-Madrid 1988, T 11 pags. 345-350.

- Gozalbes Cravioto, Carlos. "Las lortilicaciones medjevales del Frente de Tierra de
Cema™, 1 C. L EG. . Madrid-Ceuta [988. 1 11, pags. 401-409.

- Gozalbes Cravioto, Carlos. "La Puertade 1a Traicion en las fortificaciones medievales
de Ceuta™. .C. A. M. C..n. 5. Ceuta 1989, pags. 35-63.

- Gozalbes Cravioto, Carlos. “Elaguaenla Ceuta medicval:obtencion. ahmacenamicito
y distribucion™. | Coloquio de Hisioria y Medio Fisico, El agua en las zonas dridas.
Arquenlogia ¢ Historia. Almeria 1989, pags. 779-796.

- Gozalbes Cravioto, Carlos. “El aguaen la Ceata medieval”™. Transfreranan® 3 Ceuia,
1993, pags. 61-70.

- Gozalbes Cravioto, Carlos, “La topografia urbana de Ceuta, seain Iy Chronica da
Tomada de Gomes Eanes de Zurara™. Libro colectivo hispano-luso comniemorativo de la
Conquista de Ceuta. Ceuta hispano-portguesa. Ceuta 1993, pags. 187-2006.

- Gozalbes Cravioto, Carles. “La demografia de la Ceuta medieval”, /1L C. L[5 G En
prensa.

- Gozalbes Cravioto, Enrique. Noras parala historiade los judios en Centa. Ceuta 1988,
- Gozalbes Cravioto, Enrique. Los bizantinos enn Cera (S. VI-VIL)  Ceuta 1986,

-Granja, Fernando de la. “Fiestas cristinnas en Al Andalus (materiales parasuestudio).
AL Durr Al Munazzan de Al Azafi”. A, A XXXIV. Madrid 1969. pags. 1- 20.

- Guillen Robles, F. Mdalaga Musulmana. Mdlaga 1880.

- Hermosilla Llisterri, Maria José. “En torno al gadi Yyad. I. Datos biogrilicos™. AL 1.
A HOXXVI-XXVHL Granada 1978-79. pags. 149-164.

- Heschel, A. J. Maimonides. Barcelona 1984,

- Hita Ruiz, Jose Manuel et alli. “Nuevos ditos sobre [a cconontia del territorio ceuticn
Epoca romana;lactorias de salazon de pescados™ /1 C. 11 G . En prensa,

- Hita Ruiz, Jose Manuel et alli. "Excavaciones arqueoldgicas de ureencia en la parcela
13 de la Gran Via ceutfyresullados preliminares™ /1 C. 1 £ G. . En prensa,

- Ibn Rahmnun. “Les Chorfa du Maroc™, Révue Africaine. 21, Alger. 1877.
- Idries Shah. Les soufis ¢t esoterisme. Paris 1972,
- Jordan. L'Allemagne et I'halie auw XHE et X1V siccles. Panis 1939,

- Khanaboubi, Ahmed. Les prémicrs sulians mérvinides 1269-1331. Histotre politigne
et sociale. Paris 1987.

263



CARLOS GOZALBES CRAVIOTO

- Kriieger. “Génoes trade with Nordwest Africa”™. Specufum. 1. VI Cambridge-
Massachusset 1933,

- Lagardere, Vincent. "La haute judicature a I'époque almoravide en Al Andalus™ Al
Qantara. V11. Madrid 1986. pags. 135-228.

- Latham, J. D. "The later Azalids™. Mélanges de la Méditérranée. XV-XVI. 1973, pags.
109- 125,

- Lathan, J. D. “Azafi”. Encyclopédie de U'lslam. 2. cd. Paris 1980. pags. 110-113.

- Latham, J. D. “The risc of the azafids of Cewta”. From Mustim Spain to Barbari.
Londres 1986. pags. 263-287.

- Latham, J. D. "The strategic position and defence of Ceutain the later muslim period™.
Andalousicns and Barbarians. London [989. pags. 189-204,

- Lizaro Durin, Maria Isabel;Gomez Camurero, Carmen. “Los poctas ceulics en el
Nath AL-Tib™. /1 C. 1. I, G. En prensi.

- Levi Maria Jordao. Memoria histérica sobre los obispados de Centa y Tanger. Tinger
1909.

- Lézina, A. Deux villes d'Ifrigiva. Etdes d'archéologie, d'wrbanisme, de
démaographie:Sousse, Tunis. Paris 1971.

- Lirola Delgado, Jose A. "Nuevas aportaciones a los cementerios en la Granada nazari™.
Revista del C. I H. G, R.. n. 3. Granada [983. pags. 103-127.

- Lopez Pardo, Fernando;Villaverde Vega, Noé. "Una nucva factoria de salazones en
¢l istmo de Ceuta™ /1 C. 1. E. G. . En prensa.

- LLavero Ruiz, Eloisa. “Panarama cultural de Al Andalus™. B, A, 2. O. X X111 Madrid
1987. pags. 79-108.

- Llonch Gurrea, J. A. “El origen y desarrollo de Ta arquilectura religiosa hispano-
musulmana™. Historia y Cultura del Islam. Granada [988. pugs. 129-154.

- Mahwmud Ali Makki. Ensavo sobre las aportaciones orientales enla spaia nmsulni-
na. Madrid 1968.

- Makdisi, G;Pederssen, J. “Madrasas”. Encyclopedie de Plslam. 2. ed. T. V. pags.
FEEO-1130.

- Margais, George, “Ribal”. Fncyclopddie de 'lstam. 1 ed. T 11, Leidem 1936. pags.
1232,

- Margais, George. “Note sur les ribats en Bérberic”. Mélanges Rénd Basset. T, 11, Paris
1925, pags. 395-430.

- Marfil Ruiz, Pedro et alli. “"Nuevos dalos sobre [a cconomiadel territorio centien époci
romana’;laclorias de salazones de pescados™. [T C. L 2. G. . En prensa.

264



EL URBANISMO RELIGIOSO Y CULTURAL DE CEUTA EN LA EDAD MEDIA

- Marfil Ruiz, Pedro et alli. "Excavaciones de urgencia en la parcela 13 de [a Gran Via
ceuti;eesultados preliminares”. /I C. 1 E. G. . En prensa,

- Marin Diaz, Nicolds et alli. “Excavaciones de urgencia en la parcela 13 de 1a Gran Via
ceuts; resultados preliminares™.

11 C. I. E. G. En prensa.

- Martinez Almina, Maria Magdalena. “*Celebraciones familiares en Al-Andalus™Shary
Al Andalus. n. 5. Alicante [988. pags. 193- 202.

- Martinez Ruiz, Juan. “La nisba ceuti en Al Andalus y en 1a Granada mocisca”, /1. C.
I I G. En prensa.

- Mascarenhas, Jeranimo. Historia de Centa (escrita en 1640). Lisboa 1918,

- Mas Latrie. Traité de paix et commmerce avee les arabes de UAfrigue Sepientrionale au
Moyen Age. Paris 1869.

- Mas Latrie. "L’ oflicium robaire a Génes”. T. 5L bibliohoqgue de I Ecole de Chartres.
Paris [892. pags. 264-290).

- Massignon, Louis. Le Maroc dans les prémicrs anndés du siéele X111, Alger 1906.

-Massignon, Louis. “Les Septs Dormants. apocalipse de L [slam™. Analecta Bollandiana.
68. Mélaniges Paul Péters. 1. Bruxclles. 1950,

- Meunié, Jacques;Terrasse, Henri._Riécherches archiéologiques a Marvakech. Paris
1952.

- Millan Gonzalez Pardo, J. *Ara funeraria de Ulisi y prucba de un nuevo municipio en
[a Bética”, A, 12 AL 135-138. Madrid 1977-78. pags. 57-76.

- Moreno Ledn, EvayFernandez Sotelo, emilio. “*Nivel romano de Ceota” /I C. 1L E. G.
En prensa.

- Mosquera Merino, Carmen. “Los restos de 1a madrasa Al Yadida en el Musco
Arqueoldgico de Cadiz”. H. C. 1. E. G. En prensa.

- Ocaiia Jimenez, Manuel. "] cdflico hispano y su evolucion™._ Cuadernos de Historia
LEcondmica y Derecho hispano-musubndn. n. 1. Madrid 1970.

- Ocaiin Jimenez, Manuel. Historia y epigrafiaen [a Almeria Istamica™. Homenaje ol P.
Tapia. Almeria en su Historia. Almeria 1988, pugs. 173-188.

- Oliver Asin, Jaime. "Origen drabe de «Rebato™. “Arrobda”™ y sus homdnimos™. B. A,
E.T. X1V, pags. 347-395.

- Pavon Maldonado, Basilio. ”Arte hispano-musulmiin en Ceuta y Tetwin™. C. AL n. 6.
Granada 1970. pags. 69-10Y.

- Pavén Maldonado, Basilio. E/ arie hispano-musulmdn en su decoracion geométrica.
Una decoracion para su estilo. Madrid 1975.

265



CARLOS GOZALBES CRAVIOTO

- Pavén Maldenado, Basilio. “En torno a la qubba real en la arguitectura hispano-
musulmana™. Actay de las 1. C. A 1 (1978). Madrid 1981, pags. 247-202.

- Pavon Maldonado, Basilio. “Jaén medieval. Arte y Arqueologia drabe y mudéjar™. A/
Qantara. V. Madrid 1985. pags. 329-366.

- Pedersen, J;Makdisi, G. “Madrasas™. Encyclopedie de lslam. 2. ed. T. V. pags. 1 19-
[ 130.

- Perez Campo, Lorenzo. “Etapas en la construccion de la catedral de Ceuta”. 1. C. I E.
G. Madrid-Ceutz 1988. T. IV, pags. 41-50.

- Pernaud. Histoire du commerce de Marseille, T. 1. Le Moyen Age. Paris 1949,

- Philabert, Marcel, La Qibla et e Mil'rab. differences constatées dans la direction des
mosquées magrebhines. Raisons des posibles oriemations par des procedés modernes.

Alger 1972,

- Pinilla Melguizo, Ratael. “Aproximacion a la onomudstica drabe mediceval de Ceuta™,
I'C 1 E G. . Ceuta-Madrid 1988, T. IL. pags. 151-172,

- Posac Mon, Carlos. “Moncdas imperiales romanas halladas en Ceula™. Tantdu. n. 5.
Tetudn 1957. pags. 309-315.

- Posac Mon, Carlos. “Moncdas piinicas ¢ hispano-romanas de Ceuta”. Tamuda. 6
Tetadn 1958, pags. 117-127.

- Posace Mon, Carlos. “Relaciones entre Génova y Ceutaen el siglo X117, Tesnteder. 1939.
pags. 159-168.

- Posac Mon, Carlos. "'Dalos para la arqueologia musulmana de Ceuta”._Hesperis-
Tamuda. 1. Tetudn 1960. pags. 157-164.

- Pasac Mon, Carlos. Istndio Arqueoligico de Ceuta. Ceota 1962,

- Posac Mon, Carlos. “Brocales de pozo de Ceuta™. Hesperis-Tamuda. 111, Rabat 1962.
pags. 109-112.

- Posac Mon, Carlos. “Actividades de 1a delegacion de Ceuta”. N. A. I n. 6. Madrid
1964. pags. 374-377.

- Posac Mon, Carlos. “Hallazgos romanos cn Ceuta”. N A. H. . Madrid 1964. pags. 193-
197.

- Posac Mon, Carlos. “Una necrépolis romana descubicrta en Ceuta™ X! C. N. A.
Zaragoza 1967. pags. 329-331.

- Posac Mon, Carlos. La iltima década lusitana de Ceuta. Ceuta 1967,

- Posac Mon, Carlos. "El Bajo Imperio en Ceuta”. Acras 111 Congreso Espanol de
Estudios Cldsicos. Madrid 1968. pags. 160-163.

- Posac Mon, Carlos. “La arqueologia en Ceuta entre 1960-70". N. A, H. 15, Madrid
1971. pags. 225-235.

266



EL URBANISMO RELIGIOSO Y CULTURAL DE CEUTA EN LA EDAD MEDIA

- Posac Mon, Carlos. "Un vaso de sigilfata sudgilica hallado en Ceuta™, XV C. N. A.
Zaragoza 1974, pags. 793-796.

- Provengal, Levi. “Zawiya”. Encvclopédic de I'lslan. | ed. T. U1 Leidem 1934, pags.
1289-1290.

- Provengal, Levi. “Notes de toponosmatique hispano-maghrebine”. Annales de U Instin
d'Etdes Orientales. 11, Alger-Paris 1936, pags, 222-234,

- Puentedura Béjar, Manuel et alli. “Excavaciones de urgencia en la parcela 13 de la
Gran Via ceutfiresultados preliminares”™. /I C. 1 I G. . En prensa.

- Ramos Espinosa de los Monteros, Antonio. Jacinto Ruiz de Mendoza. Milaga 1908,

- Ramos Espinosa de los Monteros, Antonio. Ceata 1900. Ed. Baeza Herrazti. Ceula
1989.

- Riberay Tarragd, Jultdn, “Enterramientos drabes en Valencia;La Xareade la Valencia
musulmana™. Disertaciones y Oprisculos. 1. Maddd 1928.

- Ricard, Robert. Pour comprendre 'art musulman dans 'Afrique du Nord ¢t en
Lspagne. Paris 1924,

- Rieard, Robert. “*Note sur les possesions portugaises du Maroc i la fin du XV sitcle
d'apres I'ltinerarium de Manzer”. Herperis. VIE Rabat 1928. pags. 408-412,

- Ricard, Robert. “Le Maroce Septentrionale au XV sidcle d'apres les chronigues
portugaiscs”. Hesperis. XXI11. Rabat 1936 y en Erudes sur les portugais an Maroc.
Coimbra 1955.

- Rodriguez Lorente, Juan joscé; Tawliq Ubn Hafiz, Ebrahim. Numismdtica de la Cewra
musilmana. Madrid 1987.

- Radriguez Lozano, J. A. “Nuevos topdnimos relativos a Al Andalas en el Mu’yan al
Buldan de Yaqut (S. XiI-X1ID", C. H. I. Granada 1977.

- Roma du Bocage. Frude préliminaire sio la prise de Ceuta par les portugais. Paris
1912

- Romerode Barros, Ralael. “El exconvento de I Santisima Trinidad de Ceuta”. Revista
Andalucia. Mdlaga 1881.

- Romero de Tarres, Envique. Catalogo Monumental de Espaia. Provincia de Cediz.
Madrid 1909.

- Ros y Calaf._Hisioria eclesidstica de la cindad de Cenwta. Manuscrito de La biblioteca
del Ayto. de Ceuta.

- Rubiera Mata, M. J. . "Datos sobre una madraza en Mdlaga anterior a la nasarf de
Granada”. A. A, XXXV. Madrid 1970. pags. 223-226.

- Sacerdoti. “La colleganza nella pratica degli alTari ¢ nella Iegilazione veneta™. _Afri
Venen. T. LIX. parte 1. Venecia 1889-90.

267



CARLOS GOZALBES CRAVIOTO

- Sauvaget, Jean. La mosquée omexade de Médine. Paris 1947.

- Sayous, k. “Les commergants el capitadistes de Montpellier anx XIH et XIV sitcles™.
Révue Historigue, T, 188-190. 1940.

- Schaube. Storia del commercio del popoli latini del Mediterraneo. Roma 1910.

- Seco de Lucena y Paredes, Luis. "De (oponimia granadina”™. A. A. Madrid 1951, pags.
49-85.

- Sevilla Segovia, Alejandro. Raices historico-religiosas de la cindad de Ceuta. San
Daniel su santo patrono. Ceuta 1981,

- Serrano Ramos, Encarnacion. “Notas sobre lags sigillatas alvicanas aparecidas en la
basilica palcocristiana de Ceuta™ 1/ C. L [£. G. En prensa.

- Shafik Ghorbal. “Tdcas y movimientos en la historiamusulmana”. K. 1 £ 1.1V, Madrid
1958.

- Silva Morais. Diccionario da lingoa portuguesa. Lishoa [813.

- Slousch, H. “Etudes sur Ihistoire des juifs au Maroc. 1L Les juils marocaines de
I'invasion arabe & la persecution des almohades (1146)". A. M. V. Rabat 1906.

- Sotomayor Muro, Manuel. “Scpulturas Ad Sanctos y la basilica de Ceuta”. 11 C. 1L 2.
G. . En prensa.

- Soussi, Mohammed. “Ibn Gazi”. C. 7. n. 103-104. T. XX V1. tinez 1978, pags. 53-65.

- Steiger, Arnold. “Funcién espicitual del 1slam en la Espafia medieval™, R. 1 £ 1 VL
Madrid 1958.

- Streck, M. “Kaisariya®™. Encyelopédie de I'Islam. Nouvelle édition. T. 1.
- Sureda Blanes. Abyvla Hercnlana. Ceuta 1929.

-Tawfiq Ibn Hafiz, Ibrahim;Rodriguez Lorente, Juan José. Nuntisiatica de la Centa
mustdmana. Madrid 1987,

- Teres, Elias. “Al Nazur, Al Manzar y An Nazara en [a toponimia hispano-idrabe”. A. A,
XXXVI. Madrid 1972, pags. 325-337.

- Terrasse, Henri. Récherches archéologiques a Marrakech. Paris 1952,

- Terrasse, Henri. “Les monuments de Ceuta d'upres la description d’ Al Ansari™. A, A,
XXVIL Madrid 1962. pags. 442-449,

- Terrasse, Henri. “Citadins ¢t grandes nomades dans I'histoire de I'Islam”. Snudia
Isldmica. XXIX. Paris 1969. pags. 5-16.

- Torres Balbas, Leopoldo. "Las alhdndigas hispano-musulmanas y el Corral del Carbén
de Granada™. A. A. X[. Madrid 1946. pags. 447-480.

- Torres Balbis, Leopoldo. “Musalla y saria en las ciudades hispano-musulmanas™. A,
A XL Madrid 1948. pags. 167-180.

268



EL URBANISMO RELIGIOSO Y CULTURAL DE CEUTA EN LA EDAD MEDIA

- Torres Balbis, Leopoldo, “Alcaicerias™, AL A, XTX, Madrid 1949, pags. 435-435.

- Torres Balbis, Leopoldo. “Ribitas hispano-musulmanas™. Obra Dispersa, T 1V,
Madrid 1982, pags. 157-174.

- Torres Balb:s, Leopoldo. “Cementerios hispano-musulmanes™. A, A. XXIL Madrid
1957. pags. 131-191 y Obra Dispersa. . 'T. V1. Madrid 19806. pags. 144-207

- Torres Balbis, Leopoldo, Al Musard™ A, A. XXIV. Madrid 1957, pag. 429-437.
- Torres Balbas, Leopoldo. Ciudades Hispano-musiudmanas. Madrid s. f,

- Torres Balbis, Leopoldo. “EI mihral almohade de Mértola™. Obra Dispersa. 1. V.
Madrid 1982. pags. 355-364.

- Torres Balbds, leopoldo. “La mezquita mayor de Almeria”. Obra Dispersa. T. V.
Madrid 1982, pags. 250-277.

- Torres Balbis, Leopoldo. * Ventanas con vidrios de colores en los edificios hispano-
musulmanes”. Obra dispersa. T 1V Madrid 1982, pags. 191-198,

- Torres Balbis, Leopoldo. “Ampliacion y tamaiio de varias mezquitas”. Obra Disper-
sa T 1V, Madrid 1982, pag. 78-91.

- Torres Balhis, Leopoldo. “Los alminares de las mezquitas hispanas™. Obra dispersa.
T. 1. Madrid 1982, pags. 61-70.

- Torres Fontes, J. “La cautividad en la [rontera granadina (1. 275-1285)". Cediz en ¢l
siglo X111, Cadiz 1983, pags. 75-92.

- Tuccd, R. di. “Documenti inediuti sulla spedizione ¢ sulla mahona dei genovesi a Ceuta”.
Atti della Socteia Licwra di Storia Patria. T. LXIV. Génova 1935,

<Tyan, L. Histoire de 'organisation judiciaire en pays d Tslam. Vol 1, Paris 1938 Vol.
[1. Lyon 1943.

- Vallvé Bermejo, Joaquin. “*Una descripeion de Ceuta musulmana en ¢l siglo XV, A,
ACXXVIL Madrid 1962, pags. 398-442.

- Vallvé Bermejo, Joaquin. “Suqut al Bargawati, rey de Ceuta™. A, A, . XXV Madrid
1963. pags. 171-210.

- Vallvé Bermejo, Joaquin. “*Notas de metrologia hispano-drabe. El codo en la Espaiia
musulmana”. A. A. XL1. Madrid 1976. pags. 339-353.

- Vargas Machucu, Teodosio. I Pendon de Cenra. Ceuta 1973,
£

- Vargas Machucea, Teodosio. (A, )Alejandro Correa da Franca., “Historia de Ceuta™,
Transfretana. n. 3. Ceuta 1983, pags. 5-75.

- YVazquez Bodas, Ana. “Anforas y tégulas como fornia de enterramicnto de la basilica
paleocristiana de Ceuta”™. /1. C. [ E. G. En prensa.

269



CARLOS GOZALBES CRAVIOTO

- Ventura Villanueva, Angel, el alli, "Excavaciones de urgencia en la parcela 13 de 1a
Gran Via ceutisresultados preliminaces™ /1, C. 1 . G. En prensa.

- Villada Paredes, Fernando et alli. “Nucvos datos sobre la economiadel territorio ceuti
cn época romana:factorias de salazones de pescados™ /1 C. 1[5 G. En prensa.

- Villada Paredes, Fernando, et alli. “"Excavaciones de urgencia en la parcela 13 de la
Gran Via ceutiiresultados preliminares™, 1. C. 1. £ G. En prensa.

- Villaverde Vega, Noé. “*Sarcéfago romano de Ceuta™. L C. 1 £ G T. 1. Madrid 1988.
pags. 897-907.

- Villaverde Vega, Noé et alli. “Nuocvos datos sobre la economia del territorio ceuti en
época romana:lactorias de salazones de pescados™ /1 C. 1 E. G. En prensa.

270



Coleccion “Premios Ceuta”

Publicaciones del “Instituto de Feidios Ceutfes”

1.

Coleccion “fstudios Historicos”

LUIS LOPEZ ANGLADA. “En los
brazos del mar’ (Poema a Ceu-
ta). Premio “Ciudad de Ceuta
1669" - Ceuta, 1970 - 49 paginas.

EULALIA DOLORES DE LA HI-
GUERA. “Poemas de la isla re-
donda e invertida”, Accésit del
Premio “Ciudad de Ceuta 1969 -
Ceuta, 1970 - 71 paginas.

MANUEL GORDILLO OSUNA.
“Geografia Urbana de Ceuta”.

Premio "Ciudad de Ceuta 1971" -
Ceuta, 1973 - 315 paginas.

MANUEL CHAMORRO MARTI-
NEZ. “1808-1936. Dos situacio-
nes histdricas concordantes”.
Ceuta, 1974 - 406 paginas.

ANTOLOGIA de los Premios
Ceuta de Literatura. Aflos 1974 a
1980". Prélogo, seleccion y co-
mentarios de Juan Diaz Fernan-
dez. Ceuta, 1981 - 97 paginas.

1.

TEODOSIO VARGAS-MACHU-
CA. “El Pendon de la ciudad de
Ceuta”. 1973 - 29 paginas.

PEDRO RODRIGUEZ OLIVA.
“Pilar romano con inscripcion
voliva hallado en Algeciras”. 1973
- 7 paginas.

TEODOSIO VARGAS-MACHU-
CA. “Oba. (Jimena de la Frontera
en la época romana)". 1973 - 35
paginas.

MARIA DEL CARMEN MOS-
QUERA MERINO. “Don Alonso
Calderdn, alférez en Ceuta. Es-
tudio y comentario de los reales
despachos expedidos por Felipe
IV y la Reina Goberpadora en
1653 - 1663 - 1666...". Ceuta,
1973 - 12 paginas.

TEODOSIO VARGAS-MACHU-

10.
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CA. “Estudios histdricos sobre
Ceuta (siglos V al X1)". 1974 - 18
paginas.

“Homenaje a José Maria Peman’”.
Ceuta, 1974 - 95 paginas.

RICARDO SERRADOR ANINO.
“El estado noble en Ceuta". Ceu-
ta, 1974 - 24 paginas.

ALEJANDRO CORREA DE
FRANCA. “Historia de la muy
Noble y Fidelisima Ciudad de
Ceuta”. Edicion adaptada por
Teodosio Vargas-Machuca
Garcia. Ceuta, 1975 - 27 pagi-
nas.

“Homenaje a Luis Lopez Angla-
da”. Ceuta, 1976 - 58 paginas.

ALEJANDRO CORREA DE
FRANCA. “Historia de Ceuta. Li-



11.

12.

bro . Segunda parte”. Adapta-
cion de Teodosio Vargas-Machu-
ca Garcfa. 1977 - 28 paginas.

“Homenaje a Gerardo Diego”.
Ceuta, 1977 - 60 paginas.

CARLOS GOZALBES CRAVIO-
TO. “Ceuta enla topografia cldsi-
ca”. Ceuta, 1978 - 38 paginas.

Coleccion “Fstudios Varios”

13.

14.

JOSE GARCIA COSIQO. “Pendon
o Estandarte Real de la siempre
Noble, Leal y Fidelisima Ciudad
de Ceuta. Historia de una restau-
racion”. Ceuta, 1979 - 32 paginas.

ENRIQUEJARQUEROS. “Unceu-
¥ ilustre del siglo XVI: el Dr. Acos-
fa. Médico, botadnico y escritor.
Tomo . Ceuta, 18982 - 377 paginas.

1.

&ala Municipal de Arqueologia

ANTONIO BERNAL ROLDAN.
“Estudio de la poblacién subnor-
mal de la ciudad de Ceuta”. 1975
- 36 paginas.

MARIA DEL CARMEN FERNAN-
DEZ MERINO. “Ef problema de la

industria pesquera en Ceuta (1963-
1975)". Ceuta, 1977 - 27 paginas.

“La geografia literaria del Quijo-
te”. Adaptacién de Teodosio Var-
gas-Machuca Garcia. Ceuta,
1977 - 22 paginas.

1.

JUAN BRAVO PEREZ. “Anco-
rae Antiquae I". Ceuta, 1976- 19
paginas.

JUAN BRAVO PEREZ. “Anco-
rae Antiquae II". Ceuta, 1976-24
paginas.

CARLOS POSAC MON. “Anco-
rae Antiquae liI". Ceuta, 1979 -
11 paginas.

EMILIO ALFONSO FERNAN-
DEZ SOTELDO. “Cerdmica hispa-
no-musulmana de la Sala Ar-
queoldgica de Ceuta I". Ceuta,
1979 - 30 paginas.

EMILIO ALFONSO FERNANDEZ
SOTELO. "Cerdmica hispano-mu-
sulmana de la Sala Arqueoldgica
de Ceuta Il. Técnica de cuerda
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seca”. Ceuta, 1978 - 39 paginas.

EMILIO ALFONSO FERNANDEZ
SOTELO. “Cerdmica hispano-
musulmana de fa Sala Arqueolo-
gica de Ceuta Ill. Periodo nazari™.
Ceuta, 1977 - 49 paginas.

EMILIO ALFONSO FERNAN-
DEZ SOTELO. “Brocal de pozo
hispanomusulman".Ceuta, 1979.

EMILIO ALFONSO FERNAN-
DEZ SOTELO. “Cartografia de
Ceuta, |. Galerias y minas del
Campo Exterior”. Ceuta, 1983 -
38 paginas - croquis plegados.

EMILIO ALFONSO FERNANDEZ
SOTELO. “Cartografia de Ceuta,
. Obras de fortificacion”. Ceuta,
1985 - 60 paginas y XXI laminas.



10. EMILIO ALFONSO FERNAN-

DEZ SOTELO. “Sala Municipal

de Arqueologia. Ceuta. Guia-

Catdlogo”. Ceuta, 1989 - 147
paginas. LXXVII laminas.

Transfretans — Revista del Instituto de Estudios Ceutics

* TRANSFRETANA N? 1 - 1981 - 107
paginas - Colaboran 9 autores.

* TRANSFRETANA N®2-1982- 114
paginas - Colaboran 7 autores.

°* TRANSFRETANA N®3-1983 - 154
paginas - Colaboran 4 autores.

Transfretana — Monografias

* TRANSFRETANA N2 4 - 1984 - 185
paginas - Colaboran 11 autores.

* TRANSFRETANA N25- 1993 - 132
paginas - Colaboran 10 autores.

= TRANSFRETANA N26-1994 - 222
paginas. Colaboran 16 autores.

* MONOGRAFIAS N2 1 - EMILIC AL-
FONSO FERNANDEZ SOTELO: “Un
Vertedero del Siglo Ill en Ceuta” -
Ceuta, 1994 - 112 paginas.

° MONOGRAFIAS N 2 - “Estudios
sobre el medio natural de Ceuta y su
entorno”- Ceuta, 1995 - 173 paginas.
Colaboran 4 autores.

Nuevas Publicaciones

1. ENRIQUE ARQUES Y NARCISO GIBERT. ‘Los Mogataces. Los primitivos

soldados moros de Espana en Africa”. Ceuta - Malaga. Editorial Algazara,
1992 - 209 paginas.

ALBERTO BAEZA HERRAZTI (Ed.). “Ceuta Hispano-Portuguesa’. Libro
colective en conmemoracidn del 575° Aniversario de la Reconquista de
Ceuta por Portugal y del 3502 Aniversario de la Restauracion de la
Monarquia Portuguesa. Ceuta, 1993 - 348 paginas.

MANUEL TELLO AMONDAREYN. “Ceuta llave principal del Estrecho” -
Ceuta - Malaga - Editorial Algazara - .E.C. - 1994 - XVIII + 408 paginas,
plano plegado.

MARIA DEL CARMEN MOSQUERA MERINQO: “La Sefioria de Ceuta en el
Siglo XllI. (Historia politica y econdémica)” - Ceuta, 1994 - 556 pags.

JOSE M2 AREVALO: “La Catedral destruida”- Antologia péstuma - Prélogo,
seleccién y notas de Juan Diaz Fernandez - Ceuta, 1995 - 112 pags.

CARLOS GOZALBES CRAVIOTO: “El urbanismo religioso y cultural de
Ceuta en la Edad Media” .- Ceuta, 1995 - 266 pags.
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